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: Z okazji

: Swiat Wielkiej Nocy
pogody ducha i rodzinnego ciepia
: Czionkom i Sympatykom
Towar zystwa im Edyty Stein

zyczy

Zarzad TES

Agata Rybinska
Starotestamentalne korzenie postu

Proponuje dzi$ przyjrze¢ sie postowi, a doktadnie
jego starotestamentalnym korzeniom. Nie da sie
bowiem ich ukry¢ i warto dostrzec, jak gteboko
siegajg i jakie znaczenie ma stara praktyka
poszczenia.

Sens postu

Ogolnie mozna okreslic post jako catkowitg lub
czesciowg wstrzemiezliwos¢ od przyjmowania
napojow i pokarmow, a czasami takze od wspétzycia
seksualnego. W Starym Testamencie post stanowit
czes¢ rytow pokutnych (1Sm 7,6; JI 1,14; 2,15) lub
zatobnych (2Sm 1,12;3,15). Miat aspekt indywidualny
i/lub zbiorowy, a wiec byt (i jest) istotny dla jednostki i
catej spotecznosci lzraela.

Kiedy  zatem cztowiek  odmawia  sobie
przyjmowania pokarmu? Moze postepowac tak w
trudnych sytuacjach, napiecia, leku, zalu, takze pod
wptywem  silnych  emocji. Wowczas czasowo
wstrzymuje sie od spozywania pokarmow (czesto
niezaleznie od swej woli). Psalmista trafnie ujat to w
stowach opisujgcych dni utrapienia wygnanca:
zapomniatem nawet o spozyciu chleba mego (Ps
102,5); Dawid poscit po stracie syna Abnera (2Sm
3,35), a takze proszac o zachowanie przy zyciu
pierworodnego syna Batszeby (2Sm 12,16).

Zatem kazdg z tych i analogicznych sytuaciji
charakteryzuje co najmniej jeden z czynnikow

- zwigzek z cierpieniem, duzym napieciem

emaocji/uczuc,

- tymczasowosc stanu,

- skierowanie sie do Boga.

ciag dalszy na stronie 2
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Podobnie jest z postem zbiorowym. Podejmuje sie
go w obliczu niebezpieczenhstwa, leku, strachu. | tak
np. prorok Joel zachecat naréd do nawrdcenia catym
sercem, przez post i ptac,z i lament (JI 2,5), a prorok
Jonasz wzywat do nawrdcenia mieszkancow Niniwy
m. in. poprzez post (Jn 3). W ST znajdujemy wiele
analogicznych tekstow.

Dzien Przeblagania

U poczatkdw historii |zraela prawdopodobnie byt
tylko jeden dzien postu w roku: Dzien Przebtagania —
10 dzien sibdmego miesigca Tiszri — (Kpt 16,23-34;
23,26; Lb 29,7; Dz 27,9). N.b. to ten dzien, w ktorym
przyszfa na swiat Edyta Stein.

Wg Ksiegi Kaptanskiej (rozdz. 16)
charakteryzowato go: przebtaganie za wszystkie
grzechy synow lzraela, w. 30 oczyszczenie przed
Bogiem — sktadanie ofiar i post oraz zakaz pracy, byt
on Swietym dniem nakazanym wieczystg ustawa.
Istotny jest jego wymiar zbiorowy: zwotanie swietego
zgromadzenia oraz przebtaganie za winy catego
Izraela. Kto nie bedzie poscit w 6w dzieh, zostanie
wytgczony ze spotecznosci (Kpt 23,29) — ostrzezenie
to ma szczegdlnie ostry wydzwiek w kontekscie
niebezpiecznej wedrowki przez pustynie.
Pracujgcemu w ten dzien grozita kara $mierci (w.31).
Post ten trwat od wieczora 9-ego dnia miesigca do
wieczora 10-ego dnia, ktéry byt/jest uroczystym
szabatem (w.32).

Podsumowaujac: post w ten dzien jest zatem norma
prawa Bozego, nakazem dla catego ludu Bozego,
przygotowaniem do Swieta, a zarazem swietem "dla"
Boga — jest swietowaniem poprzez post, zwréceniem
sie ku Bogu, przebtaganiem Boga za grzechy.

Post w poézniejszym judaizmie

Od V wieku przed Chr. wyréznia sie 4 inne dni
postu, ustanowione na pamiatke wielkich nieszczesé
narodowych. Sg to dni narodowej zatoby potaczonej z
pokuta upamietniajgce: rozpoczecie oblezenia
Jerozolimy przez Nabuchodonozora, dzieh uczynienia
wytomu w murze miasta, zburzenie Jerozolimy i
pierwszej Swigtyni (586/7), zamordowanie
Namiestnika Gedaliasza = ostateczne poddanie sie
miasta. Zachariasz opisuje je jako dni regularnego
postu. Z biegiem lat doszedt jeszcze piaty dzien
postu, o genezie ktdérego czytamy w Ksiedze Estery.
Mowa w nim o Swiecie Purim (Swieto Loséw), ktére
poprzedzone jest dniem postu tzw. Postu Estery.

Ciekawe, ze bieg historii poszerzyt zakres
tresciowy tych swigt. W tych dniach odpowiednio
rowniez: w 70 roku n.e. Tytus oblegat Jerozolime,
ktorej Swigtynia potem spfoneta; w 135 r. powstanie
Bar Kochby przeciwko Rzymianom zakonczyto sie
kleska; a w roku 1492 Zydzi musieli opusci¢
Hiszpanie.

Wymienione wiec dni postne majg ogromne
znaczenie historyczne — w wymiarze narodowym i
religijinym. Nalezy podkresli¢ tu znaczenie pamieci w
narodzie zydowskim.

Jeruzalem, jesli zapomne o tobie, niech uschnie
moja prawical

Niech jezyk mi przyschnie do podniebienia, jesli
nie bede pamietat o tobie... (Ps 137, 5-6).

Z pozabiblijnych zrédet warto wspomnie¢ caty
traktat tzw. Zwoj postow (Megillat Ta'anit), ktory
wymienia az 35 dni postu. Ale wracajac do biblijnych
czasow... Warto wrocié do wspomnianego juz
proroka Zachariasza.

1/ opisuje on fakt praktykowania postu w niewoli
w piatym i siddmym miesigcu. Post ten ma 2
wyrazne aspekty czasowe:

a) nawigzuje do przesztosci, do konkretnej
rzeczywistosci historycznej: przypomina i
jest znakiem zatoby w niewoli po wygnaniu z
Jerozolimy w r. 586/7 (Za 7,3-5).

b) umiejscowiony jest w terazniejszosci. Prorok
podkresla, ze post ten jest bardziej
potrzebny ludziom niz Bogu (rozwija dalej
zagadnienia sprawiedliwosci, mitosierdzia,
serca wobec blizniego!!! Niewola byfa karg
za grzechy). Woyraznie wida¢ wiec
odniesienie do zycia codziennego, do
aktualnej sytuacji politycznej, spotecznej. W
sytuacjach zagrozenia — postrzegano jg jako
kare za przewinienia — wzywano do postu i
pokuty. Z nadziejg liczono na przebtaganie
Boga, odpuszczenie wystepkdéw, odwrécenie
zagrozenia — na tej podstawie mozemy
rozpoznac Boga jako mitosiernego
Wybawiciela.

2/ Oczywiscie o analogicznej postawie mozemy
mowi¢ takze w wymiarze indywidualnym. Cztowiek
znajdujacy sie w sytuacji trudnej sam moze poscic i
z ufnoscig zwracac¢ sie do Boga.

Wzdluz linii czasowej Starego i Nowego
Testamentu

Nowy Testament to rowniez czas judaizmu.
Autorzy wzmiankujg m.in. posty praktykowane przez
faryzeuszy i ucznidéw Jana Chrzciciela (Mk 2,18), £k
(18,12). Wiemy z nich, ze faryzeusze poscili 2 razy
w tygodniu. W Talmudzie' czytamy, ze byt to
poniedziatek i czwartek. Pierwsze wspdlnoty
chrzescijan podtrzymywaly te praktyke?, z tym ze
dla odréznienia poscili w $rody i piatki®. | w jednej i
drugiej wspdlnocie praktyka ta jest kontynuowana
do dzis.

Dzi$ post to nie tylko udreczenie ciata (wymiar
fizyczny), ale przede wszystkim praktyka o
wymiarze duchowym. Wigze sie z pokutg i skrucha,
zmusza do refleksji nad soba, swoimi grzechami, a
takze, albo przede wszystkim nad wydarzeniami w
historii. Nie chodzi wiec o ciato, ale o ducha. Nie
chodzi o samego cziowieka, ale o jego nawrdcenie
do Boga (lz 55,6-16,8). | to jest chyba ten
najwazniejszy wymiar — przygotowa¢ sie na
Swietowanie obecnosci Pana. W perspektywie
Wielkanocy nie tylko wspomina sie wydarzenia
paschalne meki, $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, ale doswiadcza spotkania i Swietowania
z Nim.

' BabTaa 12a (Traktat Taanit Bab); TosTaa 2,4 (Tosephta).
%Dz 13,3;14,23; Mt 9,15; Mc 18,20; Lc 5,35.
® Didache (8,1).



Wojciech Jajdelski
Bodg, albo niezgoda na bycie stworzeniem

Powotanie $wiata do istnienia przez to co$, co
wierzacy tradycyjnie nazywajg Bogiem, wcale nie
musi by¢ wyborem, ktoéry bylby z natury rzeczy
podyktowany mitoscig do stworzen. Z niewygodnej
dla ateisty intuicji, ze swiat zostat stworzony, nie
wynika jeszcze, ze Bog kocha cate swoje stworzenie
czy tez pewng jego wyrdzniong czes¢, nawet te
osobowg i rozumna, w ktorej dopatrujemy sie
samolubnie cech szczegodlnie godnych mitosci. Z
tego, czego domys$lamy sie o Bogu w oparciu o samo
istnienie swiata, bez zadnego specjalnego objawienia,
wyprowadzi¢ mozemy tylko taki wniosek, ktory budzi
u niektérych instynktowna moralng odraze. Jestesmy
od Boga tak catkowicie zalezni, ze najstosowniejszg
przenosnig dla uchwycenia tej relacji wydaje sie
pojecie niewolnictwa, zadomowione w naszej
wyobrazni  historycznej jako opis  skrajnego
poddanstwa w stosunkach miedzy ludzmi. Nie chodzi
tutaj przy tym o zadne domniemane okruciehAstwo czy
pogarde, ktérg Bog miatby okazywaé ludziom niczym
bezduszny wiasciciel niewolnikow. Jesli istotnie Bdg
jest stworcg zupetnie niezaleznym od swiata, a tak
wiasnie przypuszczamy, doskonale szczesliwym bez
potrzeby potwierdzania sie w czyms innym od siebie
samego, to stworcze odniesienie do cziowieka nie
pomnazatoby w niczym tego, co mozna by nazwaé
boskim poczuciem wiasnej wartosci. Ludzkie
upokorzenia nie mogtyby go spotegowaé, a samo-
dzielno$¢ i powodzenie istot stworzonych — nie
mogtyby mu zagrozi¢. Powazniej niz lek przed ztym
Bogiem — a czy wiasciwie rozumiemy doktadnie, co
mamy tutaj na mysli? — niepokoi ateiste mozliwo$c¢, ze
Bog jest wobec ludzi dobrotliwym wtascicielem
niewolnikow: kims$ zyjacym zawsze poza ludzkag
wspolnotg, osoba, z ktérg nigdy nie mozna by
przestawa¢ jak z przyjacielem. W momentach
liberalnej rozpaczy, z niepewnoscia, czy czasem nie
dosiega nonsensu, ateista mogtby nawet powiedziec,
ze Bogu w ogole nie godzi sie stwarzaé ludzi, i to z
bardzo silnych pobudek moralnych. Gdyby bowiem
naprawde szanowat osoby ludzkie jako cele same w
sobie, tak jak one wzajemnie powinny sie rzekomo
szanowag¢, to by ich wcale nie stwarzat — tak mniej
wiecej przebiegatoby to ryzykowne logicznie
rozumowanie.

Co wiecej, nawet obraz Boga, ktéry dobrowolnie
zrzeka sie niejako swej wyzszosci pana nad
niewolnikiem, aby pokocha¢ cziowieka jako kogos
réwnego sobie — obraz zawarty w chrzescijanskiej
nauce o Trojcy Swietej i odkupieniu — moze budzié u
ateisty analogiczne zastrzezenia, co obraz Stworcy
pozbawionego mitosci do stworzeh. Wedle nauki
chrzescijanskiej, Bog kocha cziowieka tg samg
mitoscia, ktérg kocha Innego w sobie samym: w
absolutnej wolnosci Bég pozada cziowieka tak samo,
jak pragnie samego Boga, Ojciec kocha nas tg samg
mitoscia, ktéra odwiecznie obdarza Syna. Zycie
zbawionych w chwale nie jest niczym innym jak
zyciem wewnetrznym samego Boga. W réznych
kosciotach i wspodlnotach chrzescijanskich symboli-

zuje to i zapowiada spozywanie ciata i krwi Chrystusa
w liturgii, a gest ten pozostaje wymowny niezaleznie
zresztg od tego, jak pojmuje sie cielesng obecnos$é
Chrystusa w konsekrowanych darach chleba i wina —
dostownie czy symbolicznie. Wcielonego Boga czci
sie w tym dziwnym rytuale jako pokarm i napdj ludzi,
jako zasade ich zycia: odkupieni zyjg odtad razem z
Bogiem, dzielg z nim jego wiasne zycie, juz nie jako
niewolnicy, lecz jako czionkowie rodziny Ilub
przyjaciele. Brzmi to wszystko moze bardzo $miafo i
nieznajomo, ale taka wifasnie jest istota wiary
wyznawanej przez chrzescijan. Nawet jednak ta
doktryna, obezwiadniajgca w zarodku zarzut wobec
Boga jako pana niewolnikow, nie usuwa zastrzezen
moralnych, z jakimi mogtby wystapic ateista
przeciwko religii w ogdle. Tak czy owak, cztowiek
stworzony podlega zewnetrznemu przymusowi: wedle
jednej wersji zdarzen, wepchniety jest mimowolnie w
niewolnicze poddanstwo wobec tego, kito powotat go
do zycia, a wedle drugiej — specyficznie
chrzescijanskiej — uwigzany jest w niechciany zwigzek
mitosci z kims, kogo sam nie wybrat, i to taki zwigzek,
ktéry miatby by¢ rzekomo catym sensem i celem jego
istnienia. Dlaczego przyja¢ mitos¢ kogo$ innego,
jezeli sam jej nie wybratem — jezeli od poczatku jest
ona dla mnie jedyng mozliwoscig?

Ateista ma wiec nadzieje, ze nie ma takiego Boga,
ktéry stwarzajac istoty wolne i rozumne, stwarza je w
pewnym istotnym sensie tylko dla siebie, utozsamia
sens ich zycia z sobg samym — w tym sensie, ze poza
nim nigdy nie mogg by¢ catkiem soba, poniewaz
przez sam fakt powotania ich do zycia zaszczepit w
nich pragnienia z koniecznosci ku sobie skierowane i
obiektywnie mozliwe do zaspokojenia tylko w nim
samym. Innymi stowy, ateista wyrzuca Bogu to samo,
0 co mozna mie¢ stuszne pretensje do rodzicow,
ktérzy nie wychowujg dzieci do samodzielnosci.
Istnieje chyba zgoda co do tego, ze podstawowym
zadaniem rodzicow jest nauczy¢ dziecko, jak szukacé
szczescia poza nimi — jak nadawacC sens swojemu
zyciu inaczej niz przez spetnianie ich oczekiwan i
dazenie do ich aprobaty. Moralna niezgoda na
istnienie Boga — odmienna od typowych reakcji na
istnienie zta w Swiecie — sktada sie zatem z dwdch
potaczonych przekonan. Po pierwsze, nie chcemy byé
stworzeni, bez pytania nas o zdanie, ostatecznie dla
Boga samego: wolelibySmy mie¢ jaki§ udziat w
ustalaniu zasadniczego celu naszego zycia, wiecej
nawet — przynajmniej w teorii lepiej znosilibysmy zycie
bez takiego nadrzednego celu niz wzniosty cel
zewnetrzny narzucony przez kogos$ innego. Po
drugie, o ile jestesmy dostatecznie uwazni i uczciwi w
mysleniu, nie potrafimy sobie spdjnie wyobrazi¢, jak
Boég mogtby ofiarowaé stworzeniom ten rodzaj
autonomii, do ktérej aspirujemy w imie wolnosci od
ostatecznych osobowych determinacji. Gdybysmy z
chrzescijanskiego punktu widzenia mieli rozproszy¢
jakos obawe, o ktdrej tutaj mowa, musielibysmy sobie
przypomnie¢, ze réwniez sama wolnos¢ jest darem
Stworcy: nie jesteSmy bowiem wobec niego wolni
inng wolnoscig niz ta, ktérg od niego otrzymalismy. O
intelektualnym sprzeciwie wobec istnienia Boga, znéw
catkowicie ogolnym i trudnym do usuniecia, sprobuje
opowiedzie¢ w nastepnym odcinku.



Tamara Bartold

Zjawisko empatii w ujeciu filozoficznym

Wiek XX dat poczatek zainteresowaniom szczegétowym
nad problemem spostrzegania i odczuwania uczu¢ i mysli
drugiego czlowicka. W psychologii zagadnieniem tym zajat
si¢ jako pierwszy Zygmunt Freud; w tym samym czasie
Edmund Husserl, twodrca filozofii fenomenologicznej
podejmuje w swoich rozwazaniach problematyke ,,wczucia".

Wychodzac z zalozenia blednosci metodologicznej
psychologii podejmuje si¢ wyjasnienia trudnych zagadnien
»fenomenu konstytuujacego cudza psychike". Podnosi wige
kwestig niezmiernie doniosta dla psychologii
indywidualistycznej i spotecznej, co pomaga usunaé dwczesne
nieporozumienia z psychologia przyrodnicza.

»Jezeli dawna psychologia byta nauka o wiedzach, to byta
tym, czym wlasnie jako nauka o duszy jedynie i tylko ona
mogta by¢ i by¢é musiata. Jezeli bladzita, to brato si¢ to, nie z
rzekomo ,,opacznej psychologii wiadz (duszy) ,,, lecz z tego,
ze zawodzita co do metody, tj. nie wyksztalcita metody, jaka
byla jej z goéry przepisana jako nauce o duszy, jako trafnie
rozumianej teorii wladz (duszy). Btadzita ogdlnie méwiac, w
tym w szczegolnosci, ze zaniedbata albo zgola zbyt lekko
potraktowata systematyczne badania stanow psychicznych, a
wigc u samego spodu — ,stanow $wiadomosci”. ,,Juz od

dziesiatkdw lat powstaja reakcje przeciw oczywistemu, w tym
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opanowanym przez przyrodoznawstwo wieku,
przyrodniczemu interpretowaniu nauk humanistycznych jako
wylacznie opisowych nauk przyrodniczych. W pierwszym
rzedzie Dilthey zdobyt sobie tutaj nieprzemijajace zastugi. On
to byl pierwszy, ktory zdat sobie tu sprawg z istotnych rdznic i
pierwszy rowniez doszedt do zywego u§wiadomienia sobie, ze
nowoczesna psychologia, przyrodnicza nauka o tym co
psychiczne, niezdolna jest dostarczy¢ konkretnym naukom
humanistycznym naukowej postawy, jakiej wymagaja one
zgodnie ze swa szczeg6lna istota. Potrzeba nowej i istotnie
innej ,,psychologii” ogdlnej nauki o duchu, ktora nie jest
»psychofizyczna", nie ,,przyrodnicza". Dokonata wigc mysl
filozoficzna koniecznego poglebienia ogladu natury zjawisk
psychicznych, co stato si¢ ogromnie wazne dla wnikliwego
poznania drugiego cztowieka i gruntownego badania zjawisk
jakim jest empatia.

starala

W  rozdziale tym Dbede

fenomenologiczna koncepcje zjawiska empatii, przez Husserla

si¢  przedstawic

okreslonej jako ,,wczucie”. Poshuz¢ si¢ pogladami Husserla
zaprezentowanymi w pracy ,ldee czystej fenomenologii i
fenomenologicznej filozofii", a takze przemyS$leniami na ten
temat Edyty Stein - asystentka filozofa Edmunda Husserla w
latach 1913-1918.

1. Zjawisko wczucia w pogladach Edmunda Husserla

Podjety przez Husserla problem wczucia ,,konstytuujacego
cudza psychikg” stanowi podstawg mozliwosci wszelkiego
czlowieka. Badania

subiektywnego poznania drugiego

fenomenologiczne  rozpoczal Husserl od  konstytucji
materialnej przyrody rozpatrujac idee przyrody w ogole,
ontyczne warstwy sensu rzeczy naocznej jako takiej i dane
zmystowe w nawiazaniu do zmyshu danego ciata (zywego). W
czgsci  dotyczacej przyrody istot zywych przedstawit
koncepcje czystego Ja, realnosci psychicznej, konstytucji
realnego przedmiotu psychicznego poprzez ciato, konstytucje
realnego przedmiotu psychicznego we wczuciu. Ostatni
rozdziat pracy Husserl poswigcit konstytucji $wiata
duchowego wukazujac w nim problemy przeciwienstwa
pomigdzy $wiatem przyrodniczym a osobowym, motywacjg
jako podstawowe prawo $wiata duchowego i ontologiczne
pierwszenstwo  $wiata duchowego w  stosunku do
przyrodniczego.

Szczegblnie wazne dla zrozumienia problematyki empatii
jest ukazanie pelnego spektrum zjawisk bioracych udziat w
procesie jej powstawania. Husserl wypetnit braki psychologii
ukazujac zjawisko psychiczne jakim jest empatia na tle §wiata
przyrodniczego 1 duchowego podsumowujac istotowa
wazno$¢ i pierwszenstwo §wiata ducha.

Tak tez probuje definiowaé akt wczucia: ,,Dokonaé
wczucia, to znaczy uchwyci¢ obiektywnego ducha, widzie¢
cztowieka, wielo$¢ ludzi, itd.” Poznanie drugiego cztowieka,
zobaczenie go jako ,zamknigta jedno$¢” mozliwe jest
»dopiero dzigki wczuciu 1 dzigki stalemu kierowaniu
doswiadczalnego przygladania si¢ na zycie psychiczne,

wspotprezentowane wraz z cudzym ciatem i stale razem z tym



ciatem obiektywnie odbierane". Aby poznaé¢ czlowieka nalezy
uruchomic procesy poznawcze - spostrzeganie ukierunkowane
szczegolnie na procesy psychiczne jako sygnaly odbierane od
drugiego czlowieka. Husserl wychodzi z zatozenia, ze
cztowiek jako istota psychiczna tylko wtedy posiada
obiektywne istnienie,  jezeli istnieje mozliwosé
»intersubiektywnej prezentacji". Poznanie istoty psychicznej,
ktora jest dostgpna do$wiadczeniu intersubiektywnemu wg.
Husserla dokonac¢ si¢ moze jedynie przez ,,wczucie". To ono
jest pierwszym warunkiem wszelkiego poznania czlowieka,
ktory jest przede wszystkim istota duchowa.

"Roéwniez po cudzym mozgu nie moze ,,by¢ widac” [...]
nalezacych [don] procesow psychicznych".

Husserl proponuje ustalenie pewnej ,,gramatyki wyrazu”
zdarzen psychicznych jako wyniku systematycznych badan
zycia psychicznego, (wyraza si¢ ono [zycie psychiczne]
obiektywnie poprzez ,cielesne ruchy", w psychologii
nazywane emocjami). Wyksztatcajacy si¢ z wolna system
»wyrazu” zdarzen psychicznych staje si¢ ontologiczny do
systemu jezyka dla wyrazenia mysli. (166)

Warunkiem utworzenia si¢ ,,systemu uporzadkowanych
oznak” procesOw psychicznych jest przedluzajace si¢
doswiadczenie innych Iudzi ukonstytuowanych juz przez
wcezucie. (165)

Aby zrozumie¢ zjawisko drugiego cztowieka nieodzowne
jest wczucie, dzigki ktoremu pojawia si¢ Swiadomos¢, ze do
spostrzeganego przeze mnie ciata nalezy zycie psychiczne, tak
jak do mojego. To dzigki wczuciu i $wiadomej obserwacji
zycia psychicznego jakie towarzyszy kazdemu zyciu ciata,
stajemy si¢ zdolni odebraé to ciato jako zamknigta jednosc¢ -
cztowieka. (168)

Kazdy cztowiek, gdy chodzi o jego cialo wystgpuje w
zwiazku przestrzennym, wsrod rzeczy i porusza si¢ w tej
przestrzeni razem ze swoja dusza.

wJezeli co$ jest zwigzane z czym$ ruchomym, to z jego
ruchem jest wspotporuszane | tak samo poruszana jest calo$c
utworzona z obydwu"

Dla problemu wczucia ogromnie istotne jest zrozumienie
,bycia w przestrzeni”

Aby zaistniata sytuacja porozumienia, kontaktu, potrzeba
wytworzy¢ cielesny zwiazek, cielesne powiazania, np. aby
przekaza¢ wiadomo$¢é musze podejs¢ i moéwi¢ do drugiego.
Przestrzen odgrywa tu ogromna rolg. Psychika objawia si¢ w
okreslonej czasoprzestrzeni. Aby zrozumie¢ sygnat - wyraz
zdarzenia psychicznego musza go rozpatrywa¢ w konkretnej
sytuacji w jakiej si¢ pojawil a nie abstrakcyjnie. Przypisana
jest mu wigc okreslona czasoprzestrzen, w ktorej poprzez
wczucie uchwytuje zjawisko drugiego cztowieka albo przez
analogi¢ do mojego Ja i mojego $wiata albo przez
»doswiadczenie innych ludzi ukonstytuowanych juz przez
wczucie” Kazdy cztowiek w okreslonej czasoprzestrzeni
posiada okre$lone przejawy (co wynika z zalozenia, ze
wszyscy posiadamy takie same zmysly), ,,ale nigdy, drugi
cztowiek nie moze réwnocze$nie ze mna miec tego samego

zjawiska co ja. Moje zjawiska naleza do mnie, jego do niego.
Jedynie w niesamodzielnej obecnosci ja mogg posiadaé
wspotdane z jego ciatem jego zjawiska i jego ,,tu ,,, do ktorego
sa odniesione"

»Jest wige sprawa doswiadczenia we wcezuciu w dalszym
jego przebiegu pouczy¢ mnie o charakterze tego cztowieka, o
jego wiedzy o tym co moze, itd".

2. Zjawisko wczucia w pogladach Edyty Stein.

Uczennica i wspdtpracownica Edmunda Husserla, w 1917r.
uzyskata doktorat z filozofii na uniwersytecie we Fryburgu. Praca
doktorska na temat ,,Problem wczucia si¢” poswigcona byla
fenomenologicznym studiom nad tym zjawiskiem.

Weczucie to akt psychiczny, inaczej okreslany przez Stein sto-
wami ,,wciagnal mnie w siebie". Wowczas cztowiek stawia si¢ na
miejscu osoby, w ktorej przezycia si¢ wezuwa.

Wczucie nie jest rownoznaczne ze spostrzezeniem
zewngetrznym. E. Stein twierdzi iz ,,wczuwamy si¢ nie w realnie
postrzegany obiekt, lecz w jego fenomen.” Wczucie nie ma wigc
charakteru zewnetrznego spostrzezenia, ma z nim jednak co$
wspolnego, to mianowicie, ze ,,sam jego przedmiot jest tu i teraz
obecny."

Przezycie [wczucia] jest tym samym dla wczuwajacego si¢ i
wczuwanego. W ten sposob osoba wczuwajaca si¢ zdobywa
wiedze o sposobie przezywania osoby wczuwanej. Obok wczucia
istnieje tez wspOlodczuciee. W tym przypadku przezycie
wspolodczuwane jest glebsze i bardziej rozciagnigte w czasie, niz
przezycie wspotodczuwanego.

Oprocz wezucia, ktorego zrodlem jest przezycie drugiej
osoby - wczucie w kontakcie z inng osoba, istnieje wczucie w
sobie, bedace wynikiem przezy¢ artystycznych cztowieka. Ten
drugi rodzaj wczucia ma charakter wczucia wewngtrznego
dokonywanego w obrgbie psychiki jednego podmiotu i jest
zewngtrzne wobec wczucia w kontakcie z drugg osoba.

Edyta Stein uwaza empati¢ za dobry $rodek samooceny .
Jako zdolno$¢ do przezywania wartoSci i uczué, pozwala
zrozumie¢ swoja warto$¢ i doswiadczy¢ jej w sobie. Staje sig
wigc takze $rodkiem poznania samego siebie, pozwala bowiem
okresli¢ czym nie jestesmy, czym wigcej albo mniej jesteSmy niz
inni. Czlowiek wg E. Stein nie moze sta¢ si¢ osobowoscia,
jezeli samodzielnie nie odczuwa wartosci. Akt wczucia,
dokonywany przez podmiot duchowy, ,,0sob¢ duchowa",
umozliwia wejscie w ,krolestwo ducha” drugiego czlowieka.
Umiejetnos¢ wartosciowania staje si¢ wigec podstawowa w
procesie empatycznego wejscia w ,.krolestwo ducha".
Czlowiek staje si¢ wtedy zdolny do poznania swoich wiasnych
uczu¢ i potrzeb, a takze uczué¢ i potrzeb drugiego czlowieka.
Warto$ci, hierarchicznie wyzsze od uczué sa nadbudowane nad
nimi. Jedynie postawa poszukujaca i wartosciujaca pozwala ten
system wartosci rozbudowaé. Dzigki takiemu rozwojowi staje
si¢ mozliwe ,spostrzezenie osobowe” za pomoca ktorego,
cztowiek poznaje przezycie innego. Edyta Stein podkresla wage
poszukiwania wartosci w drodze tworzenia si¢ pragnienia
poznania.



CIERPIENIE KLUCZEM DO MADROSCI ... (?)
Edith Stein i Simone Weil réwnolegfe tory zycia

W jednej z ksiazek' o Edith Stein znalaztam bardzo
ciekawe ujecie kwestii cierpienia, bolu, udreki, ktore warto
przytoczy¢ przy okazji rozwazan wielkopostnych. Jezuita,
o. Jean-Frangois Thomas analizuje zycie i twoérczosé
Simone Weil i Edith Stein wtasnie pod katem sposobu, w
jaki postrzegaly i przezywatly one cierpienia i nieszczescia
(trzeba tu jednak méwic raczej o braku szczesliwosci niz o
samym nieszczesciu). Interesujace jest juz samo
zestawienie tych postaci, chociazby pod katem
biograficznym, a co dopiero poréwnanie ich dorobku
myslowego i duchowych doswiadczen. Dlatego ksigzka ta
wydaje mi sie by¢ godna polecenia naszym czytelnikom.

Wiele taczy Simone Weil i Edith Stein. W ich biografiach
i tworczosci znajdujemy wiele analogii. Bieg ich losow i
doswiadczen mozna poréwna¢ do dwoch réwnolegtych
toréw czy linii zycia. Byly Zydéwkami, ktérym przyszio zyé
w czasach nazizmu, Obie umitowaty prawde, dazyty do niej
i poszukiwaty jg poprzez cate swoje zycie. Kazda z nich
podejmowata  filozoficzne  rozwazania, obie  byly
intelektualistkami i osobowosciami wielkiego formatu.

Posta¢ Edith Stein znana jest naszym czytelnikom. O
Weil (1909-1943) warto wspomnie¢, ze wychowata sie w
zsekularyzowanej rodzinie francuskich zydow. Podobnie jak
Edith, byta bardzo inteligentng osoba, poswigcita sie filozofii
i nie obce jej bylo zaangazowanie spoteczno-polityczne. Jej
pisma zawierajg tez szereg ciekawych rozwazan o
charakterze duchowym. Mozna powiedzie¢, ze
mentalnosciowo  Weil stopniowo zblizata sie ku
chrzescijanstwu, cho¢ nigdy go nie przyjeta.

Cierpienie - kluczem do madro&ci...

J.F. Thomas postawit teze, iz tak dla Simone Welil, jak
dla Edith Stein, cierpienie byto kluczem do madrosci i ze
doszty one do peinej sSwiadomosci wtasnie poprzez
cierpienie. Jest to o tyle frapujaca teza, iz dzieto J.F.
Thomas jest typowo filozoficznym opracowaniem, w ktérym
autor koncentruje sie na ogodlnoludzkim wymiarze bélu, na
intelektualnej aktywnosci Weil i Stein, na Ich filozoficznym
przewartosciowaniu tych kwestii.

J-F Thomas zauwaza, ze w zyciu Stein i Weil cierpienie
zdaje sie dominowac i leze¢ u podstaw ich poszukiwania
prawdy.> Co do pierwszej czesci twierdzenia, nie mozemy
mie¢ zadnych watpliwosci: mamy do czynienia z wielkimi i
tragicznymi postaciami, ktére w pewnym momencie zycia
doznaty szczegdlnego rodzaju bolu i cierpienia. Jednak
przez cate ich zycie kwestia cierpienia byta w jakis sposob
obecna w ich Swiadomosci, niezaleznie od jakosci ich
wiasnych doswiadczeh. Kazda z nich podjeta swg wiasng
probe konfrontacji z nim: poprzez swoje przemyslenia,
postawy, konkretne wybory... Kazda z nich przezyta ten
problem nieco inaczej.

*... Edith Stein a cierpienie

Edith Stein niejednokrotnie poruszata w swoich pismach
kwestie cierpienia, choC¢ na przestrzeni lat miata rozne
doswiadczenia. Poczatkowo - jezeli spotykata sie z
cierpieniem — to zazwyczaj cudzym: opiekujgc sie rannymi
zotnierzami, chorymi czy wizytujac placowki opiekuncze.
Jezeli chodzi o Nig samag, to punktem zwrotnym byt dopiero
okres nazistowski, gdy zycie postawito jg w obliczu
cierpienia i w bezposredniej perspektywie Smierci.
Wczesniej, mogta co najwyzej doswiadcza¢ przeciwnosci
loséw, przykrosci, trudnosci, rozterek czy utrapien
(cierpien?) intelektualnych lub duchowych.?

Stein podkresla w swoich wspomnieniach, ze od
dziecka byta osobg nazbyt wrazliwg i powazng, co sporo
mowi o Jej osobowosci i uczuciowosci. Stein traktowata te
cechy jako swoje zalety, cho¢ potrafita tez dostrzec w sobie

wyptywajace z nich wady. Warto zauwazy¢, ze zazwyczaj
takie wiasnie osoby sg szczegdlnie czute na kwestie
cierpienia i same przezywajg je w specyficzny sposéb
(zazwyczaj dla innych trudny do zrozumienia). W kazdym
razie, Stein traktowata te kwestie w kontekscie
wewnetrznego rozwoju i ksztaltowania osobowosci czy
wiary.

Podobnie, w pismach z okresu dojrzatosci
(pedagogicznych, ale przede wszystkim w tych z dziedziny
duchowosci chrzescijanskiej) Stein wyrazata uznanie dla
wychowawczego znaczenia trudnosci i wysitku. We
wspomnieniach — piszac o nich, podobnie jak o samym
cierpieniu - nie buntowata sie, przyjmowata je ze spokojem,
wyrazata wspoétczucie dla cierpien innych, ale trudno przy
tym dostrzec w Niej jakie$ oznaki bolu ... Potrafita dostrzec
pozytywne znaczenie tych trudow i cierpienia, by wples¢ je
w bagaz swych doswiadczen.

Co wiecej: nie pozostawaly one bez wptywu na Jej
osobowos¢ i pozniejsze wybory. Bylo to prawdopodobnie
owocem jej gtebokich przemyslen, jezeli nie samej intuicji.
Tego rodzaju postawa zazwyczaj stanowi wyraz dojrzatosci
osobowej, ale w przypadku E. Stein dostrzegamy, ze
postawa ta cechowala jg jeszcze na dlugo przed
osiggniecia dojrzatosci czy przed przyjeciem
chrzescijanstwa. By¢é moze mamy tu do czynienia z
wptywem duchowosci judaizmu, lub tylko z wewnetrznym
spokojem i psychiczng dojrzatoscig Stein. Jej wypowiedzi i
postawy z tego okresu Swiadczg o tym, Ze traktowata je
jako cos oczywistego, co mozna nawet ocenic jako wartosé.
W kazdym razie: cechowata jg pewna wolnos¢ wobec
cierpienia. Patrzac na to z tej perspektywy, mozna sie wiec
zgodzi¢ z teza ojca Thomas’a. Edith Stein w pewnym
sensie tworczo wykorzystywata podobne doswiadczenia,
umiata je przyjac i wykorzystaé. Stuzyly one jej wewnetrznej
konsolidacji i rozwojowi osobowosci.

W przypadku Edith Stein proces ten ma swoj ciag
dalszy: madros¢ zyciowa (bedaca owocem pewnych
doswiadczen - réwniez tych bolesnych) prowadzi do
madrosci duchowej. Samotnos¢ nieprzecietnej jednostki
wyrzeczenia naukowca, rozgoryczenie trudnosciami z
habilitacjg, cierpienie zwigzane z walkg duchowg to
ptaszczyzna jej wtasnych doswiadczen. Wraz z przyjeciem
chrzescijanstwa  pojawia sie w  Swiadomosci i
doswiadczeniach Stein nowa kategoria: Krzyz, do ktérego
duchowo dojrzewata. W tym wypadku zmienia sie jednak
réwniez — prowadzacy don - rodzaj cierpienia i sposob jego
przezywania.

Jednak wydaje mi sie, ze tak naprawde percepcja
cierpienia przez Edith Stein szczegodlnie zmienia sie w
sytuacji, gdy ona, jej bliscy i naréod zydowski zaczeli
doswiadcza¢ przesladowan po prostu: cierpienia.
Wymowne byto to, ze Ich cierpienie nie wigzato sie z
prawami natury, lecz z celowym dziataniem cztowieka.
Stein musiata uswiadomi¢ sobie: swg niewinnos¢, ogrom
spotykajacego ja (i Jej lud) zla, absurdalno$¢ tegoz
cierpienia i nieuchronnosci konfrontacji z nim. Strach, bdl i
cierpienie, a zwlaszcza specyfika wigzacych sie z nimi
okolicznosci  nie  moglty nie prowokowaé¢ pytan,
przemyslen... Préba ich uzasadnienia i oceny byta logiczng
konsekwencjg analitycznego umystu Edith Stein ... jednak
jakze zaskakujace byly Jej konkluzje. Mgdro$c¢ Krzyza nie
lezy w zakresie praw rozumu! Za nimi poszly postawy i
konkretne wybory ...

W tym dopiero momencie mozemy zada¢ sobie pytanie
0 sposob przezywania ... wartosciowac jg, odnie$¢ w jakis
sposob do kategorii madrosci. Interesuje nas jak Stein
przezywata swoje cierpienie, jak je rozumiata, jaki miato
ono wplyw na jej zycie ... Na pewno zadata sobie te
pytania, ich slad pozostat w Jej pismach. W przypadku
Edith Stein pytanie o zasadnos¢ tegoz cierpienia nie byto
tylko préba dotarcia do poznania jego istoty, filozoficzng



analizg obserwowanego problemu. Wynikat raczej z
potrzeby wifasnego ustosunkowania sie wobec
zaistniej sytuacji. Jej tragizm uwypuklat tylko
koniecznos¢ dojscia do tej prawdy.

Stein zmierza sie z bolesng rzeczywistoscia.
Konfrontacja ta dokonuje sie najpierw na
ptaszczyznie SwiadomoSci. Dopiero wtedy pojawia
sie u Stein bolesne wspotodczuwanie z innymi.
Odtad staje sie ono charakterystyczne dla Jej
przezywania wlasnego cierpienia i w pewnym sensie
je poteguje. Wigze sie ono — ale tylko w pewnym
sensie - réwniez z tozsamoscig etniczng Stein, gdyz
dominujace zdaje sie by¢ tu typowo ludzkie
wspotczucie i uczucie mitosci blizniego.

Przezywanie bolesnej rzeczywistosci dokonuje
sie bowiem w zyciu Stein gtéwnie w sferze wiary. W
okresie tym Stein przezywa cierpienie przede
wszystkim jako dojrzata chrzescijanka: swiadomie i
konsekwentnie wigze swoj bdl z Meka Chrystusa.
Nie ma tu mowy o cierpietnictwie, cho¢ pojawia sie
motyw ofiary! Co wiecej: pragnienie ofiary. Ich
wyrazem sg intelektualne rozwazania Stein (w
listach i pismach  duchowych), $wiadome
przezywanie wspot-odczuwania z narodem
zydowskim, prywatne sluby, Swiadoma decyzja i
wola przyjecia Krzyza. Charakterystyczne jest to, ze
Stein dostrzega potrzebe cierpienia za narod
zydowski, za Koscidt. Jednoczesnie tez traktuje
cierpienie jako co$ naturalnego i warunek niezbedny
na drodze dazenia do zjednoczenia z Chrystusem.?

Postawa ta jest wyrazem gtebokiej duchowej
madrosci i dojrzatosci Edith Stein. Oczywiscie, nie
jest ona tylko naturalng konsekwencjg
intelektualnych zdolnosci Stein czy jej psychicznej
wrazliwosci, ale owocem Jej duchowych (a wiec:
jakosciowo odmiennych i niezaleznych)
doswiadczen. Mowimy w tym wypadku o madrosci
duchowej, ktéra zakfada istnienie zywej relacji z
Bogiem, dziatanie taski Bozej i wspoiprace
czlowieka. W historii zycia Edith Stein widzimy, ze
poprzez swoje doswiadczenia (miedzy innymi
poprzez doswiadczanie cierpienia) doszla ona do
takiego stanu ducha, ktéry wyrazit sie w dojrzatosci
religijnej. Samo doswiadczenie cierpienia jest jednak
kluczowym w apogeum zycia i duchowych
doswiadczen Edith Stein.

O. Thomas napisat, ze ,Swiadomos¢ czyni bol
dotkliwszym”, ale trudno w peni sie z tym zgodzic,
gdy popatrzymy na przyktad Edith Stein. Dzieki
przezywaniu cierpienia na ptaszczyznie wiary i dzieki
intelektualnej zdolnosci jego oceny w perspektywie
wiary, Stein zdoftala przezy¢ je w sposob
wartosciowy. Swiadomo$é ta prawdopodobnie
ztagodzita Jej bol, gdyz umiejscowita go w innej
perspektywie. Bol fizyczne przestat byé bolem
egzystencjalnym, a moze i bolem duchowym ... (?).

Przezywane przez Nig zagubienie, przyttoczenie
przez tragiczne wydarzenia okresu nazistowskiego,
bdl, cierpienie, udreka, w duchowym wymiarze Jej
doswiadczen nabraly innego znaczenia. Stein
wpisata je wczesniej w swojg opcje fundamentalna,
wiec staly sie jej wyborem i owocem madrosci
zyciowej, ktora przerodzita sie w madros¢ duchowa.
Staly sie dla Niej drogg do zmartwychwstania.
Paschalny wymiar tych doswiadczen pozwala nam
inaczej oceniaC przezywanie cierpienia przez Edith
Stein.

! Jean-FranG ois THOMAS, Simone Weil ed Edith Stein. Infelicita e
sofferenza, wyd. Borla, Roma 2002.
2Tamze, s. 9.

? Sama o sobie pisala, Ze byta osoba bardzo wrazliwa i byly one dla
niej bardzo bolesne. Mogla je wiec przezywac jako autentyczne

Aleksandra Hebda, Raphael Olszewski
Niebieski Dom

Piekna btekitna fasada Domu rodziny Stein przyciagga wzrok
przechodniow i turystéw. Budynek pochodzacy z XIX w. nie
zawsze wygladat tak okazale — od konca wojny nie
remontowany, straszyt powybijanymi oknami i niszczat do czasu
kiedy Towarzystwo im. Edyty Stein w 1995 roku kupito i
rozpoczeto generalny remont Domu. Od 1996 roku do dzi$
trwajg prace renowacyjne, obecnie gotowych juz jest 16 pokoi
wraz z tazienkami, a na pierwszym pietrze znajduje sie Salon
Edyty Stein — oswietlony siedmioma pieknymi i duzymi oknami
wychodzacymi na ul. Nowowiejska. Na tytach Domu sg dwie
werandy w stylu Art Deco, jedna otwarta, a druga zamknieta — to
wiasnie one okalajg szyb windy i wraz z dobudowanym trzecim
pietrem sa jedynymi zmianami w obrebie oryginalnej substanciji
Domu, ktéry oczywiscie znajduje sie pod ochrong Generalnego
Konserwatora Zabytkéw. Niewielkie podwoérko znajdujace sie za
Domem, zostato misternie wytozone kostka granitowg, jest ono
ocienione przez wielkiego, roztozystego kasztana; pojawita sie
réwniez zielona roslinnos¢. Prace zakonczone sg juz z zewnatrz
budynku, na Il i lll pietrze, gdzie mieszkajg juz wolontariusze z
réznych krajow Europy, stuzacy swojg pomoca w kilku
wroctawskich organizacjach (przedszkolach, domach spotkan,
Swietlicach, centrach rehabilitacji dzieci niepetnosprawnych oraz
TES). Gotowa jest réwniez jedna z klatek schodowych, konczy
sie rozpoczety jesienig kolejny etap remontu, dofinansowany
przez Urzad Miasta Wroctawia. Dzieki 60 tys. dotacji
wykonczono w Salonie sufity, $ciany, wykonano rolety
wygtuszajace i sztukaterie, nadajaca sali wyglad z epoki (zdjecie
powyzej). Na otwarcie Salonu wraz z cyklami nowych wyktaddw,
spotkan i wystaw Towarzystwo im. Edyty Stein zaprosi wkrétce.




BIURO PROGRAMOWE TES
Poniedziatek — piatek 10.00 — 16.00

Paulina Hebda, Anne Sofie Wesely,
Bjarne Steffen, Alexandros Chatzinikolau

BIBLIOTEKA I CZYTELNIA FILOZOFICZNA
czynna w $rody

ZAPRASZAMY

Foto. Staszek Heyda
Schody w Domu Edyty Stein — zdjgcie z wystawy
Poza pamieciq, na ktora zapraszamy w czerwcu

W zwiazku z prowadzonymi pracami remontowymi i
trudna sytuacja finansowa Towarzystwa apelujemy o
terminowe optacanie skitadek
czionkowskich
— wewnatrz kwartalnika znajda Panstwo blankiet
wplaty/przelewu. Podajemy rowniez numer konta:
BZ WBK S.A. o/Wroctaw
10 1090 1522 0000 0000 5201 9039

Wysokos¢ skladki: 4 zt
(emeryci, rencisci, studenci, bezrobotni: 2 z})

Sktadki mozna réwniez zaptaci¢ osobiscie w kazdy
czwartek, w godz. 12.00 — 16.00.
Informacje o stanie indywidualnych sktadek pod numerem
071/372 09 77 (p. Paulina Hebda)

Aktualnosci Dzialu Programowego

Po bardzo udanej wystawie prac Berta Gerresheima
w Salonie naszego Domu jesienia zeszlego roku,
ktora miato okazja zobaczy¢ ponad 700 oséb, TES
otrzymato kilka kolejnych propozycji wystaw:

16 maja — 30 maja ifa , Slaskie krajobrazy”
wystawa fotograficzna Alastair Penny z Berlina

z grupa 15 todych adeptéw fotografii

4 czerwca — 22 czerwca ,,Poza pamigcia”

wystawa fotograficzna Staszek Heyda — zdjecia z synagog,
cmentarzy zydowskich i Domu Edyty Stein.

Towarzystwo ztozylo aplikacje¢ na dwa kolejne
programy dla mtodziezy z naszej dzielnicy — jeden
o tradycjach naszego regionu, drugi o naszym
regionie z perspektywy europejskiej

Nowa wolontariuszka od maja do stycznia 2004
bedzie Elisabetta Picchi z Wtoch — goraco
oczekujemy, pozostali wolontariusze do ktorych juz
zdazyliSmy sig tak przyzwyczai€ to nasz ekspert w
sprawach biblioteki Anne-Sofie Wesely — z
poczatkiem czerwca konczy swoj pobyt, pracowity
1 niezastapiony Bjarne Steffen, bedzie u nas do
konca wakacji i zawsze usmiechnigty Alexandros
Chatzinikolau z Aten - do lipca.

Towarzystwo stara si¢ rOwniez o wsparcie z
fundacji Roberta Boscha w postacie finansowania
przez dwa kolejne lata niemieckiego pracownika
dla TES. Kultur-manager zajmowalby si¢
wspieraniem dzialu programowego,
organizowaniem wymian mlodziezowych,
przedsiewzie¢ kulturalnych, praca z
wolontariuszami, thumaczeniami i zapewnieniem
finansowego zaplecza dla TES. Rozstrzygnigcie
konkursu niebawem, trzymamy kciuki!!!

Jak co roku rozpoczyna si¢ sezon coraz
liczniejszych odwiedzin grup turystow,
pielgrzymow, studentéw.. na kwiecien i maj
zapowiedziato si¢ okoto 6 zagranicznych grup,
wszystkich milo przyjmujemy i zapraszamy do
Domu Edyty Stein. Nasi niemieckojgzyczni
wolontariusze przygotowali nawet prelekcje z
licznymi ilustracjami, dtugos$¢ poszczego6lnych
wyktadow jest dobierana w zaleznos$ci od tego
czym interesuje si¢ dana grupa. W maju goscic¢
bedziemy az dwie grupy teologdéw z Niemiec —
Anne-Sophie juz teraz wertuje ksiazki w
poszukiwaniu ciekawych informacji o naszej
patronce;) i tak na przyktad Edyta byta znakomita
tancerka, a jej wujek Leo Stein wySmiewany przez
cala rodzing, ze chce by¢ ,,artysta” byt pozniej
stynnym dyrektorem i pierwszym aktorem
gdanskiego teatru.

Zaraz po zakonczeniu remontu powrdcimy do
tradycji comiesigcznych prelekcji, na ktore juz
goraco zapraszamy — wielkim powodzeniem
cieszyly sie wyklady dra Zurko o judaizmie —
mamy dobra wiadomo$¢ — beda one kontynuowane.




