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WSTEP

W 20. Rocznicg kanonizacji Edyty Stein — $w. Teresy Benedykty
od Krzyza 1 40. Rocznice wyboru Karola Wojtyly na Papieza, Towarzy-
stwo im. Edyty Stein chce zwréci¢ oczy, zwtaszcza miodych, na warto$ci
wykraczajace poza doczesng strong zycia i zacheci¢ do szukania inspiracji
w nauczaniu i przyktadzie zycia tych bliskich nam $wietych, ktorzy dzi$
roztaczaja swoja opieke nad swiatem pelnym niepokojow.

,»Nie przyjmujcie niczego za prawde, co byloby pozbawione mitosci,
ani nie przyjmujcie niczego jako mitos¢, co byloby pozbawione prawdys;
jedno pozbawione drugiego staje si¢ niszczacym klamstwem™.

Te stowa Edyty Stein przytoczyt Jan Pawet I dnia 11 pazdziernika
1998 roku podczas uroczystosci jej kanonizacji 1 dodat:

,Swieta Teresa Benedykta od Krzyza zrozumiata, ze mito§¢ Chrystu-
sa 1 wolno$¢ cztowieka przenikajg si¢ ze sobg, poniewaz mitos¢ 1 prawda
pozostaja w wewnetrznym zwigzku. Poszukiwanie prawdy i przektadanie
jej na mito$¢ nie pozostaja w sprzecznosci. Ona zrozumiata, ze prawda
mitos¢ sg wzajemnie sobie potrzebne”.

,Swiat wspotczesny otwiera kuszace wrota permisywizmu mowigc:
wszystko jest dozwolone. Ignoruje ciasne drzwi rozeznania i wyrzecze-
nia. (...) uwazajcie! Wasze zycie nie jest niekonczacym si¢ dniem otwar-
tych drzwi! Postuchajcie swoich serc! Nie zadowalajcie si¢ tym, co po-
wierzchowne, lecz siegajcie do podstaw! A kiedy przyjdzie czas, miejcie
odwage podjac¢ decyzje! Pan czeka na was, abyscie swoja wolno$¢ ztozyli
w Jego dobre rece”.

Niniejsza publikacja jest zapisem wystgpien, ktore miaty nie tylko
uczci¢ te dwie rocznice, ale przede wszystkim pomodc nam kroczy¢ wia-
sciwg droga, do czego z takim naciskiem wzywat §w. Jan Pawet II w cy-
towanych powyzej fragmentach homilii z kanonizacji Edyty Stein. Jego
Ekscelencja ks. Arcybiskup Jozef Kupny, pod ktérego honorowym patro-
natem odbytla si¢ konferencja, udzielit nam swojego Pasterskiego Btogo-
stawienstwa, ktore spocznie z pewnoscig na wszystkich, ktorzy zechca
nasladowac przyktad §w. Jana Pawta II 1 §w. Edyty Stein.



Zyczac owocnej lektury, dzielimy sie z Czytelnikami owocami
naszych rozwazan i zapraszamy do odwiedzania Domu Edyty Stein
we Wroctawiu.

Prezes Towarzystwa im. Edyty Stein

Ks. Jerzy Witek



MARIUSZ ROSIK

EDYTA STEIN - SWIETOSC W CODZIENNOSCI

Posta¢ Edyty Stein zafascynowala mnie jeszcze w czasie studiow
filozoficznych. Ostatecznie przeciez mlodziencze lata swojego zycia
— w tym czg$¢ studenckiego okresu — spedzila w moim miescie,
tu, we Wroctawiu. Tu stat jej rodzinny dom przy ulicy Nowowiejskiej,
tu uczeszczata do synagogi (przy ulicy $w. Antoniego) zanim jeszcze
porzucita judaizm, tu chodzita do szkét, tu wstgpita na uniwersytet i tu po
swym nawrdceniu wiele godzin spedzita w kosciele §w. Michata, tuz obok
jej rodzinnego domu. Najbardziej cieszyt mnie fakt, ze — jak wspomina
w swych zapiskach — lubila wieczorami spacerowac po Wyspie Tumskiej,
posrod dlugich cieni rzucanych przez §wiatla staromodnych dzi$ latarni.
I jeszcze to, ze niekiedy siadata na parapecie w budynku uniwersyteckim
1 dlugo wpatrywata si¢ w nurt Odry.

Niniejszy szkic podzielony zostat na dwie cze$ci. W pierwszej za-
trzymamy si¢ nad ideg §wictosci na kartach Pisma Swigtego, ukazujac
stopniowe przesuwanie si¢ akcentu ze swietosci kultycznej na moralng.
W drugiej czgsci spojrzymy na posta¢ Edyty Stein, by w jej postawie
dostrzec cechy, ktore leza u podstaw jej catkowitego zawierzenia Bogu.

I. SWIETOSC W BIBLII

W 1917 roku we Wroctawiu ukazata si¢ ksigzka Rudolfa Otto, nale-
zaca do klasyki badan nad $wieto$cia'. Nosi ona tytut Das Heilige. Uber
das Irrationale in der ldee des Gottlichen und sein Verhdltnis zum Ratio-
nalen (Swieto$¢: elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek
do elementow racjonalnych). Idea swigtosci zaproponowana przez Otto,
niemieckiego fenomenologa, religioznawcg i teologa, ksztaltowala si¢ nie
tylko w oparciu o systematyczne badania religioznawcze, ale zasadza si¢

1 Niniejszy tekst zostal wygloszony w ramach sesji naukowej: ,,Johannes Schneider
—wroclawski dzialacz spoleczny XIX w. i sSwiadek na nowe czasy”, Wroctaw 24-25.09.2010.
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takze na osobistym dos$wiadczeniu autora, zdobytym podczas podrézy
do Indii, Japonii, Sri Lanki, na Bliski Wschod i do Afryki. Za najbardziej
znaczace podaje si¢ zazwyczaj doznanie Rudolfa Otto, ktore ogarngto
go podczas podrozy do Maroka. Gdy brat udziat w liturgii synagogalne;,
podczas stuchania hebrajskiej piesni bazujacej na stowach 1z 6,3 (gados
qados qados yhwh ’adonday sabdaot malo kol - ha’des kabodo), zdat sobie
sprawe, ze fenomen $wigtosci zasadza si¢ na leku i fascynacji zarazem
w obliczu ,,catkowicie Innego”. Czlowiek doswiadcza fascinosum et tre-
mendum, gdy zdaje sobie sprawe, ze Bogjest catkowicie inny od stworzenia,
czyli jest wobec niego transcendentny?. Tak wtasnie rozumiat Otto termin
qados, oznaczajacy w Starym Testamencie §wigtos¢. Czy teza postawiona
niemal wiek temu przez niemieckiego teologa jest dzi$ do utrzymania?

SWIETOSC BOGA

Na kartach Starego Testamentu $wietym jest przede wszystkim Bog.
Na okreslenie Jego swietoSci najczesciej uzywa si¢ terminu gados — ,,0d-
dzielony”, ,,catkowicie inny”, ,,odmienny”, czyli ,,$wigty”. Termin ten
odnosi si¢ takze to tego, co jest wlasnos$cig Boga: miejsc, czasow, 0sob
i przedmiotow. Swicty jest wigc naréd wybrany i Miasto Swigte; $wie-
tymi sg miejsca objawien, kaptani poprzez konsekracje, czasy $Swigte,
przedmioty uzywane w kulcie. Idea $wigto$ci wyrazona terminem gados
jest no$nikiem pewnego paradoksu: z jednej strony Bog jako ,,catkowicie
Inny” jest daleki od cztowieka, z drugiej za$ staje si¢ mu bliski poprzez
miejsca, czasy, osoby i przedmioty okres$lane jako $wigte. Termin ten
wskazuje wiec na transcendencje Boga, jak i na Jego bliskos¢.

Etymologia terminu gados zawiera w sobie niezwykle istotny aspekt
rozumienia idei $wigtosci w starozytnym Izraelu. Ot6z w starozytnych je¢-
zykach semickich innych niz hebrajski, np. w akkadyjskim, starobabilon-
skim, asyryjskim, rdzen gds oznacza ,,by¢ czystym”, ,,oczyszczac¢™. Idea
czystosci przetrwata w hebrajskim rozumieniu $wigtosci, a rozbudowana
przede wszystkim w kodeksie kaptanskim i deuteromonistycznym stata
si¢ jedna z naczelnych oznak religijno$ci starozytnego Izraela.

2 J.W. Rogerson, Swietosé, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins,
J.L. Houlden, red. wyd. pl. W. Chrostowski, thum. B. Widta, Warszawa 2005, 845-846.

3 W. Kornfeld, gds, w: Theological Dictionary of the Old Testament, X11, G.J. Bot-
terweck, H. Ringgren, Grand Rapids 1997; X-XI, G.J. Botterweck, H. Ringgren, H.-J.
Fabry (wyd.), ttum. D.E. Green, Grand Rapids - Cambridge 2001, s. 521-525.
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CZYSTOSC CZLOWIEKA ODPOWIEDZIA NA SWIETOSC BOGA

W Izraelu ideg¢ $wietosci Boga zlaczono z ideg czystosci czlowieka.
»,Doswiadczenie Bozej swigtosci domaga si¢ reakcji ze strony cztowie-
ka. Ludzka reakcja na §wigtos¢ Boga winna manifestowac si¢ czystoscia,
ktorg Stary Testament rozumiat na trzy sposoby: (1) w literaturze kaptan-
skiej jako czystos¢ rytualna; (2) w utworach prorockich jako czystos¢
w ramach sprawiedliwosci spotecznej; (3) w przekazach madrosciowych
jako czysto$¢ w kontekscie osobistej etyki™. Bog wzywa czlowieka
do Swietosci: ,,Bedziecie dla Mnie $§wigci, bo Ja jestem $wigty, Ja Pan,
1 oddzielitem was od innych narodow, abyscie byli moimi” (Kpt 20,26).
Narod wybrany jest §wigty z dwoch powodow: jest oddzielony od innych
narodow oraz przynalezy do Boga. Realizacja wezwania do $wigtosci
dokonujesi¢ przede wszystkim poprzeztroske o czystos¢ rytualngimoralng.
Widac to doskonale na przyktadzie tzw. psalmow wstepowania do §wigtyni.
Psalmista pyta i sam sobie odpowiada:

,,Kto wstapi na gore Pana

lub kto stanie w Jego §wigtym miejscu?

Cztowiek rak nieskalanych i czystego serca,

ktoéry nie sktonit swej duszy ku marnosciom” (Ps 24,3).

Autor psalmu uzasadnia, ze wstgpowaé na Syjon moga tylko ci,
ktorych serce jest czyste. Chodzi zardbwno o zachowanie przepisow rytu-
alnych, ale takze o wolno$¢ od winy moralnej°.

Relacje, jaka zachodzi pomiedzy $wietoscia Boga 1 czysto-
Scig lub nieczystoscig cztowieka doskonale oddaje Izajaszowa wizja,
w ktorej trzykrotnie podkreslona zostaje Boza $wigto$¢. Na $piew se-
rafindw ,.Swiety, Swiety, Swiety”, Izajasz reaguje symptomatycznie:
»Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem mezem o nieczystych war-
gach 1 mieszkam posrdd ludu o nieczystych wargach, a oczy moje ogla-
daty Kroéla, Pana Zastepow!” (Iz 6,5). Dopiero oczyszczenie dokonane
za pomoca wegla przyniesionego z ottarza sprawia, ze prorok moze si¢
osta¢ wobec §wietosci Boga.

4 Zob. Swigtos’é, w: L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Sfownik symboliki
biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie
w Pismie Swietym, tlum. Z. Kosciuk, Warszawa 2003, s. 996.

5 T. Hergesel, Osiem blogostawienstw. Istota zZycia chrzescijanskiego, Wroctaw
1999, s. 97-99.
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SWIATYNIA: MIEJSCE SPOTKANIA SWIETOSCI BOGA
I CZYSTOSCI CZLOWIEKA

Wspomniane wyze] psalmy wstepowania do §wigtyni przekazujg
zydowskie przekonanie, ze wlasnie §wigtynia jerozolimska jest wyjatko-
wym miejscem spotkania Swietosci Boga i czystosci cztowieka. Architek-
tura $wigtyni odzwierciedlata glebokie przekonanie Zydéw o obecnosci
Boga (Sekinah) w Miejscu Najswietszym. W catym kompleksie sakral-
nym wyrdzniano koncentryczne sfery ustopniowanej $wigtosci. Poszcze-
gblne stopnie przedstawialy si¢ nastepujaco: w samym centrum przybytku
znajdowalo si¢ Miejsce Najswietsze — mieszkanie Boga. Przylegalo ono
do Miejsca Swictego. Kolejne kregi ustopniowanej $wigtosci to dziedzin-
ce. Na dziedzincu kaplanskim mogli przebywac jedynie kaptani i lewi-
ci. Na dziedziniec me¢zczyzn mieli wstep jedynie Izraelici. Osobno wy-
stawiono dziedziniec dla kobiet. Kolejne krggi ustopniowanej swigtosci
to wzgorze swigtynne, Jerozolima jako miasto $wigte, pozostate miasta
warowne i cata ziemia obiecana®. Taki uklad architektoniczny $wiatyni
skupiat mysli 1 serca wyznawcoé6w na Miejscu Najswietszym, ktore uzna-
ne zostalo za centrum wszech$wiata’. Miejsce Najswigtsze 1 Miejsce
Swiete oddzielone byty od pozostalych czesci sanktuarium zastona, na
ktérej przedstawiono sklepienie niebieskie. Stonce, gwiazdy 1 ksi¢zyc
wyhaftowane na tkaninie byly symbolem nieba, miejsca pozaziemskiego
przebywania Jahwe. Wierzono, ze centrum $wigtyni zbudowane byto na
ombelicum mundi, czyli na przyslowiowym ,,pepku $wiata”, do ktérego
przystep mial raz do roku Najwyzszy Kaptan. Mowi o tym autor Listu do
Hebrajczykow: ,,Do pierwszej czesci przybytku zawsze wchodzg kaptani
sprawujacy shuzbe, do drugiej za$ czesci przybytku jedynie arcykaptan,
1 to tylko raz w roku, 1 nie bez krwi, ktorg sktada w ofierze za grzechy
swoje 1 swojego ludu” (Hbr 9,6-7).

Poniewaz Swiety Bog obrat sobie mieszkanie w Miejscu Najswigt-
szym, do §wigtyni moga wejs¢ jedynie ci, ktorzy sag wolni od nieczystosci
rytualnej. Dbano wigc, aby nie wchodzi¢ w zakazane strefy architektury
$wigtynnej, aby nie dotykaé sprzetow przeznaczonych do kultu, by za-
chowa¢ przepisy rytualne zwigzane z narodzinami dziecka, ze $miercig

6 W. Eichrodt, Theology of the Old Testament, 1, ttum. J. Baker, London 1983, s.
102-107.

7 K. Amstrong, Jerozolima. Miasto trzech religii, ttum. B. Cendrowska, Warszawa
2000, s. 167.
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bliskich, z chorobg tradu, z wydzielinami ludzkiego organizmu, ze spo-
zywaniem pokarmoéw. Zachowywano prawa nakazujace dokonywanie
obmy¢ rytualnych. Z tego wtasnie powodu Swiatynia jest uprzywilejowa-
nym miejscem spotkania §wietosci Boga i czysto$ci czlowieka.

CHRYSTUS: MIEJSCE SPOTKANIA SWIETOSCI BOGA
1 CZYSTOSCI CZLOWIEKA

O ile w judaizmie biblijnym $wigtynia byla miejscem spotkania
swietosci Boga i czysto$ci cztowieka, o tyle w chrzesdcijanstwie rolg §wiag-
tyni przejmuje sam Chrystus, ktéry mowi o sobie: ,,Zburzcie t¢ $wiatynig,
a Ja w trzy dni wznios¢ ja na nowo” (J 2,19). Poprzez wcielenie Bog
stat sie cztowiekiem®. Swietos¢ Boga spotkata sie w Chrystusie z czy-
stoscig czlowieka. Jest to jednak nade wszystko czysto§¢ moralna, nie
rytualna. Sam Jezus bowiem niekiedy nie przestrzega zydowskiego prawa
czysto$ci rytualnej oraz znosi rdznice migedzy tym, co czyste a nieczyste.
Wedlug Marka ewangelisty Jezus w swym nauczaniu znosi rézni-
c¢ pomigdzy czystym a nieczystym pokarmem (Mk 7,19), a nastepnie
— poprzez uzdrowienie corki poganki — pomigdzy czystym a nieczystym
cztowiekiem (Mk 7,24-30). Poprzez to nauczanie i gest uzdrowienia po-
ganki zapowiada proroczo zniesienie granicy pomiedzy sacrum a profa-
num w chwili Jego $mierci. Na tym zasadniczo polega dzieto odkupienia:
niedostepny w swej §wictosci Bog staje si¢ dostepny dla grzesznika, ktory
uwierzy w Chrystusa.

Idea zniesienia w Chrystusie granicy pomiedzy sacrum a profa-
num — doczekata si¢ na kartach Nowego Testamentu kilku obrazow’.

8 F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, thum. D. Irminska, Warszawa 2001,
s. 802.

9 ,.Die Verfasser des Neuen Testaments bedienen sich verschiedener Bilder, um diese
Wahrheit zum Ausdruck zu bringen. Der Evangelist Markus berichtet, der Himmel habe sich
bei der Taufe Jesu im Jordan ,,gedffnet™; hierin liegt bereits die Vorankiindigung der Vollen-
dung der Mission Jesu, die genau hier ihren Anfang nimmt. Das Ziel ist die Erlosung, also
das Auftun eines Weges zu Gott. Dieselbe Wahrheit steht dem Verfasser des Hebréerbriefes
vor Augen, wenn er unterstreicht, dass Jesus auflerhalb der Stadtmauern starb. Die Mauern
Jerusalems markierten die Grenze des heiligen Bezirks, der Gottes Heiligkeit vorbehalten
war. Seit dem Opfertod Jesu aber breitet sich Gottes Gegenwart in der ganzen Welt aus und
ist nicht mehr allein auf die heilige Stadt beschréankt. So kann jeder Mensch den Zugang zum
Vater finden. Das Motiv des Himmels, der sich 6ffnet, wird von Markus in seiner Schilderung
des Sterbens Jesu noch einmal aufgegriffen. Als der Vorhang des Tempels zerreifit, auf dem
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Warto wspomnie¢ w tym konteks$cie o pigciu z nich: otwarcie si¢ nieba
podczas chrztu Jezusa w Jordanie (Mk 1,9-11), ukrzyzowanie Jezusa poza
miastem (Hbr 13,10-14), rozdarcie zastony przybytku (Mk 15,38), obraz
zastony okrywajacej twarz (2Kor 3,14-16) oraz wizja otwierajacej si¢ nie-
bianskiej §wiatyni (Ap 11,9). I tak:

(1) Relacjonujac Jezusowy chrzest w Jordanie, Marek ewangelista
oznajmia, ze niebo ,,rozwarlo si¢” (Mk 1,11). Znak ten stanowi zapowiedz
celu misji Jezusa, ktora wtasnie si¢ rozpoczyna. Celem tym jest odkupie-
nie, a wigc otwarcie ludziom przystepu do swietosci Boga.

(2) W innym obrazie t¢ sama prawde ukazuje autor Listu do He-
brajczykow. Podkres$la on, ze Jezus umarl poza miastem: ,,Mamy ottarz,
z ktorego nie majg prawa spozywac ci, ktorzy stuzg przybytkowi. Ciata
bowiem tych zwierzat, ktorych krew arcykaptan wnosi do §wiatyni jako
ofiar¢ przebtagalng, pali si¢ poza obozem. Dlatego i1 Jezus, aby krwig
swojg uswigcic¢ lud, ponidst meke poza miastem. Rowniez 1 my wyjdz-
my do Niego poza oboz, dzielagc z Nim Jego uragania. Nie mamy tutaj
trwatego miasta, ale szukamy tego, ktore ma przyjs¢” (Hbr 13,10-14)".
W przekonaniu Zydow mury Jerozolimy wyznaczaly swoistg granice sa-
kralnego obszaru, naznaczonego $wi¢tos$cig Boga. Fakt, Zze Jezus umiera
poza murami Miasta Swietego sprawia, ze od chwili tej $mierci Boza
obecno$¢ rozlewa si¢ na caty §wiat, a nie jest juz ograniczona jedynie
do Jerozolimy. W ten sposéb kazdy cztowiek, ktory uwierzy w zbawczy
wymiar $mierci Jezusa, moze uzyska¢ przystep do swigtosci Ojca.

(3) Motyw otwarcia si¢ strefy swigtosci, w ktorej przebywa Bog,
zostal symbolicznie zaakcentowany przez Marka ewangelist¢ w relacji
o $mierci Jezusa na krzyzu. Autor opisu stwierdza: ,,A zastona przybyt-

das Himmelsgewolbe dargestellt ist, wird die gottliche Schechinah aus dem Allerheiligsten
,oefreit” und fliefit in die ganze Welt hinaus. Der heilige Paulus formuliert dieselbe Wahrheit
noch auf andere Weise, indem er erklért, dass bei jedem, der sich zu Christus bekehrt, der
Schleier abfillt, unter dem der ,,Glanz des Herrn* zuvor verborgen war. Dadurch erhilt ein
solcher Mensch einen unmittelbaren Zugang zu Gott, wie man ihn allein durch das Befolgen
des Gesetzes nicht erlangen kann. SchlieBlich zeigt der heilige Johannes in der apokalypti-
schen Vision von der Offnung des himmlischen Tempels, dass die Bundeslade — ein Zeichen
der Gegenwart Gottes — jene begleitet, die dem gottlichen Gesalbten die Ehre erweisen”;
M. Rosik, ,, Der Tempel Gottes im Himmel wurde gedffnet (Offb 11,19). Ein Gedanke in fiinf
Bibldern”, ,Scriptura Sacra* 2007, nr 11, s. 187-188.
10 J.W. Rogerson 2005, s. 846.
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ku rozdarla si¢ na dwoje, z gory na dot” (Mk 10,38)". Grecki rzeczow-
nik pneuma moze wystepowac w trzech znaczeniach: ,,oddech”, ,,wiatr”
1,,duch”. Kondensacja tych znaczen w jednej frazie zapisanej przez ewan-
geliste zezwala na nastepujaca interpretacj¢ faktu rozdarcia zastony przy-
bytku: ostatnie tchnienie Jezusa spowodowato, ze wiatr Ducha rozdart
zastong $wigtyni'2. Rozdziera si¢ zastona przybytku, na ktorej przedsta-
wiono wizerunek nieba, a wiec boska Obecno$¢ (Sekinah) zostaje ,,uwol-
niona” z Miejsca Najswietszego i rozlewa si¢ na caly swiat. Od tej chwili
kazdy moze mie¢ przystep do §wigtego Boga, nie tylko ten, kto pojawia
si¢ w $wiatyni jerozolimskie;.

(4) Innym obrazem postuzyt si¢ $w. Pawel. Apostot narodow uza-
sadnia, ze u kazdego, kto nawraca si¢ do Chrystusa, opada zastona, kto-
ra przestania mu ,,jasnos¢ Panska”: ,,I tak az do dnia dzisiejszego, gdy
[Zydzi] czytaja Stare Przymierze, pozostaje nad nimi ta sama zastona,
bo odstania si¢ ona w Chrystusie. I az po dzien dzisiejszy, gdy czytaja

Mojzesza, zaslona spoczywa na ich sercach. A kiedy kto§ zwraca si¢
do Pana, zastona opada” (2Kor 3,14-16). Wowczas osoba taka zyskuje
przystep do swigtosci Boga. Przystepu tego nie mozna osiagnaé poprzez
zachowanie rytualnej czysto$ci wymaganej przez Prawo.

(5) Kolejny obraz otwartego przystepu do swietosci Boga roztacza
przed swymi czytelnikami $w. Jan. W apokaliptycznej wizji otwarcia si¢
Swigtyni w niebie ukazuje, ze Arka Przymierza towarzyszy tym, ktorzy
oddajg cze$¢ Chrystusowi: ,,Swiatynia Boga w niebie sie otwarta, i Arka
Jego Przymierza ukazala si¢ w Jego $wiatyni, a nastgpity btyskawice,
glosy, gromy, trzgsienie ziemi i wielki grad” (Ap 11,9). Arka Przymie-
rza byta znakiem $§wigtosci Boga w ziemskim przybytku. Tym razem na
nowo ukazuje si¢ w $wiatyni, ale w §wiatyni niebianskiej. Bog staje si¢
przystepny dla kazdego, kto przyjmuje krolowanie Bozego Pomazanca
(Ap 11,15).

11 D. Ulansey, The Heavenly Veil Torn: Mark's Cosmic ,, Inclusio”, ,,Jurnal of Bib-
lical Literature” 1991, nr 100/1, s. 123.

12 ,,Mark’s story of unnatural darkness at the moment of Jesus’ death and the tearing
of the temple curtain might refer to a supernatural event. However, these are ambiguous
signs; unlikely yet natural explanations can be conceived for them. Indeed, the characters
in the story seem unaware of these events, just as they were unaware of the dove and voice
at Jesus’ baptism (Mark 1:10-11)”; G. Aichele, Fantasy and Myth in the Death of Jesus,
,,Cross Currents” 1994, nr 44, s. 94.
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CHRZESCIJANIN: DYNAMIKA SWIETOSCI

O ile w Starym Testamencie w j¢zyku hebrajskim pojecie swigto-
$ci oddawano zazwyczaj za pomocg omdwionego wyzej terminu gados,
w Nowym Testamencie wskazujg na nie przede wszystkim dwa terminy,
hagios i hagnos®. Ich wykorzystanie rozszerza perspektywe rozumienia
idei $wigtosci. Chrzes$cijanin juz jest ,,Swiety” — hagios, z racji samego
faktu przyjecia chrztu, lecz jest takze wezwany do tego, by stac sie ,,swig-
tym” — hagnos. Apostot Jan zauwaza: , Kazdy zas$, kto poktada w Nim
[w Chrystusie] te nadziej¢, uswigca si¢, podobnie jak On jest swiety”
(1J 3,3). Czasownik ,,uswigca si¢” apostot oddaje za pomoca greckiego
hagnidzo, natomiast termin ,,Swiety” uzyty w tym wierszu to hagnos'*.
Czasownik hagnidzo bardziej niz hagiadzo wskazuje na konieczno$¢
moralnego wysitku chrzescijan, by osiggnaé¢ swigtos¢. Niekiedy wiec
czasownik hagnidzo mozna odda¢ za pomocy ,,sta¢ si¢ nieskalanym”,
a przymiotnik hagnos jako ,,nieskalany”. Takie wykorzystanie terminéw
ma z pewnoscig konotacje moralne. W perspektywie nowotestamentalne;j
daje si¢ wigc zauwazy¢ zdecydowane przesunigcie akcentu z czystosSci
rytualnej na moralna. Swietym jest ten, kto si¢ u§wieca poprzez wysitek
podejmowany w sferze wyborow etycznych!>. W ten sposob upodabnia
si¢ do Chrystusa, ktory jest §wigty. W ten sposdb podobnie jak Chrystus
staje si¢ ,,Swiatynig”: ,,Czyz nie wiecie, zescie $wigtynig Boga i ze Duch
Bozy mieszka w was?” (1Kor 3,16).

II. EDYTA STEIN — BLASKI SWIETOSCI

W tej czg$ci naszych rozwazan spojrzymy na posta¢ Edyty Stein —
Teresy Benedykty od Krzyza, by w jej postawie wyczyta¢ fundamental-
ne cechy, ktore ostatecznie doprowadzity do jej catkowitego oddania si¢
Bogu, acznie z ofiarg z zycia. To wilasnie one daly podwaliny jej moralne;j

13 M. Wojciechowski, Jezus jako Swiety w pismach Nowego Testamentu, ,Roz-
prawy i Studia Biblijne” 2, Warszawa 1996, s. 21.

14 Termin hagnidzo zostal uzyty w sensie oczyszczenia moralnego w Jk 4,8
(,,Przystapcie blizej do Boga, to i On zblizy si¢ do was. Oczys$ccie si¢, grzesznicy,
uswigcceie serca, ludzie chwiejni”) oraz w 1P 1,22 (,,Skoro juz dusze swoje uswigciliscie,
bedac postuszni prawdzie celem zdobycia nieobtudnej mitosci bratniej, jedni drugich
goraco czystym sercem umitujcie”).

15 G.F. Hawthorne, Swiety /$wieci, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, red. wyd. pl. W. Chrostowski, thum. P. Pachciarck, Warszawa 1996, s. 753.



EDYTA STEIN - SWIETOSC W CODZIENNOSCI 13

swietosci. Co ciekawe, ujawnialy si¢ one w czasie, gdy Edyta byta jeszcze
ateistkg. Przypomniat o tym Jan Pawet II, gdy podczas homilii w czasie
beatyfikacji 1.05.1987 roku w Kolonii powiedziat: ,,W latach, kiedy studio-
wata psychologie, filozofig, historie i literatur¢ niemiecka we Wroctawiu,
Getyndze i1 Fryburgu, w jej zyciu nie bylo zadnego miejsca dla Boga.
Wyznawata jednak bardzo wymagajacy idealizm etyczny”. Spdjrzmy wigc
migawkowo zaledwie na kilka cech osobowos$ci Edyty Stein.

UMIEJETNOSC WYCIAGANIA WNIOSKOW
ZE SPOTKAN Z LUDZMI

Milowym krokiem na drodze do wiary okazalo si¢ spotkanie z Anng
Reinach, Zong profesora, ktory zginat na froncie pod koniec 1917 roku
Edyta miata uporzadkowa¢ spuscizne Reinacha. Musiata tez w tych dniach
spotyka¢ si¢ z wdowa. Co miata powiedzie¢ zrozpaczonej malzonce?
Nie wierzyla przeciez w zycie wieczne. W jaki sposdb mogla ja pocieszy¢?
Jej strach okazal si¢ zbyteczny. Anna Reinach byta osobg giebokiej wiary.
Spotkania 1 rozmowy z nig w znacznej mierze zmienily sposob myslenia
1 zycia Edyty Stein. Tak mowita o nich do ojca Hirschmanna: ,,To bylo moje
pierwsze spotkanie z krzyzem 1 Boska moca, ktora zostaje udzielona tym,
ktoérzy go niosg. Widzialam Kosciol narodzony ze zbawiajacego cierpie-
nia Chrystusa w jego zwycigstwie nad oScieniem $mierci. Byta to chwila,
w ktorej zatamata si¢ moja niewiara, wiara zydowska stracila znaczenie,
Chrystus promieniowat: Chrystus w tajemnicy krzyza”'®.

UMIEJETNOSC RADYKALNEJ ZMIANY DROGI ZYCIA

Edyta z wielkg determinacjg traktowala swa nauke, a z drugiej stro-
ny cechowala jg fatwos¢ w podejmowaniu radykalnych decyzji (jak np.
porzucenie jednego kierunku studidow na rzecz drugiego). W swoich zapi-
skach przedstawia to nastgpujaco: ,,Przez cztery semestry studiowatam na
uniwersytecie wroctawskim. Uczestniczytam w Zyciu tej Alma Mater tak
intensywnie, jak chyba mato kto, i mogto si¢ wydawac, ze do tego stopnia

16 J. Tischner zauwaza: ,,Tymczasem dla Edyty Stein wilasnie Krzyz byl podsta-
wowym dobrem religii. Spotkata go w t¢ noc, gdy dowiedziata si¢ o absurdalnej $mierci na
froncie znakomitego ucznia Husserla i swego przyjaciela Heinricha Reinacha”; J. Tischner,
Rozum i krzyz, ,,Gazeta Wyborcza” 1998, nr 238, s. 31.



14 MARIUSZ ROSIK

si¢ z nig zrostam, iz dobrowolnie jej nie opuszcze. Ale i teraz, i pozniej
jeszcze w zyciu, potrafitam lekkim ruchem zerwac najsilniejsze pozornie
217

wiezy 1 ulecie¢ jak ptak, ktory wyrwat si¢ z sidta™!’.
POGODA DUCHA I SYTUACYJNE POCZUCIE HUMORU

Ta cecha osobowosci pdzniejszej swigtej ujawniata si¢ wiele razy.
Tutaj wspomnijmy jedynie epizod zwigzany z goérskimi wedrowkami.
Na jedng z nich Edyta, jeszcze jako studentka, wybrata si¢ z przyjaciotka
R6za Gutmann. Zamierzaly zwiedzi¢ okolice Weimaru. Trzeciego dnia
wedrowki pogoda si¢ popsuta: deszcz stawat si¢ coraz bardziej ucigzliwy,
w zwiazku z czym 1 miny piechurek nieco si¢ wydluzyty. Gdy w koncu
p6éznym wieczorem dotarly do jakiejs wioski, okazato si¢, ze trudno
dosta¢ nocleg. Dopiero po dhugich poszukiwaniach kto$ zlitowat si¢ nad
nieszczesnymi studentkami i udzielil im schronienia. Edyta wspomina:
»Spytaly$Smy zyczliwego gospodarza, gdzie wtasciwie jeste§my. Manebach
— nazywata si¢ ta dziura. Manebach — brzmialo to tak rozwlekle,
jak ten nie konczacy si¢ deszcz i ta nie konczgca si¢ droga. MialySmy
zndéw do$¢ humoru, by $mia¢ si¢ z tego serdecznie”.

WYROZUMIALOSC I ZYCZLIWOSC WOBEC LUDZI

Niebagatelng rolg w zyciu Edyty odegrat Max Scheler. By¢ moze
spotkania z ludzmi bardziej prowadzity Stein do Boga niz intelektualne
rozwazania. Kiedy mtoda adeptka fenomenologii spotkata Maxa Schele-
ra, ktory rozwijat mys$l Husserla w etyce, nie mingto duzo czasu od jego
wstgpienia do Kosciota katolickiego. Fakt ten nie pozostat bez wplywu
na postrzeganie wiary przez Edyte. W swoich pamigtnikach zauwaza,
ze Scheler méwit o katolickich ideatach z mocg ducha 1 wielkg silg prze-
konania. Bilo z niego jakie$ §wiatto. Stowa te nie przekonaty Edyty do
przyjecia wiary, ale zwrdcity jej uwage na $wiat do tej pory catkowicie jej
nieznany — fascynujacy $wiat spotkan z Chrystusem.

Towarzystwo Filozoficzne zapraszato Maxa Schelera co roku na kilka
tygodni wyktadow. Poniewaz uniwersytet w Monachium zabral mu pra-

17 Ten i zapisane ponizej cytaty z biografii Edyty Stein za: S. Teresa Renata od Du-
cha Swietego, Edyta Stein — Siostra Teresa Benedykta od Krzyza. Filozof i karmelitanka.
Na podstawie wspomnien i listow, thum. M. Kaczmarkowski, Paris 1987.
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wo wykladéw (z powodu skandalu zwigzanego z jego sprawg rozwodo-
wa), nie mogl rowniez oficjalnie wyktada¢ w Getyndze. Dlatego spotkania
zazwyczaj odbywaty si¢ w jakim$ hotelu lub kawiarni. Scheler nie bar-
dzo radzit sobie z rozplanowaniem czasu, dlatego pod koniec jego wizyty
w Getyndze spotkania odbywaly si¢ kazdego wieczoru. Po czesci oficjal-
nej zostawat jeszcze w gronie pytajacych i dlugo w noc wyjasniat tajniki
filozofii. Edyta bardzo polubila te spotkania, uj¢ta ja zwlaszcza osobo-
wos¢ Schelera: ,,Pierwsze wrazenie, jakie Scheler na mnie wywarl, byto
fascynujace. Nigdy potem nie uderzyl mnie tak u zadnego czlowieka
tak wyraznie fenomen genialnosci... W zyciu praktycznym Scheler byt
bezradny jak dziecko. Widzialam raz, jak w szatni pewnej kawiarni stat
zaklopotany przed rzedem kapeluszy, nie wiedzac, ktory nalezy do niego.
,Brak panu zony, prawda?” - powiedzialam u$miechajac si¢. Skingt glowa
na znak potwierdzenia. Kiedy si¢ go tak widzialo, nie mozna si¢ byto
nan gniewa¢ — nawet wtedy, gdy czynit rzeczy, ktore u innych nalezato-
by potepi¢. Same ofiary jego wybrykow zwykle wstawialy si¢ za nim”.

BEZKOMPROMISOWA UCZCIWOSC
W DAZENIU DO PRAWDY

Swoje nawrocenie na katolicyzm przezyta w ciggu jednej nocy (cho¢
sam proces zaczat si¢ duzo wcezesniej), gdy w domu swej przyjaciotki trafita
na ksiazke Zycie sw. Teresy napisane przez nig samq. Zamykajac ostatnig
kart¢ powiedziata ,,To jest prawda” 1 nastgpnego dnia poprosita o chrzest.

[11. KONKLUZJA

Powyzszy szkic jedynie w najbardziej ogdlnym sensie ukazuje
najpierw rozumienie idei $wigtosci i1 jej ewolucje na kartach Biblii,
anastepnie wskazuje na posta¢ Edyty Stein, ktora Swietos¢ te zrealizowata
W swoim zyciu.

Wyznawcy judaizmu biblijnego rozumieli §wigtos¢ Boga jako Jego
transcendencje i nieprzystepnos¢. Poniewaz termin gados etymologicznie
wywodzi si¢ z rdzenia oznaczajacego czystos¢, stad idee swigtosci Boga
ztaczono z wymogiem czystosci rytualnej i moralnej tych, ktorzy chcg sie
do Boga zblizy¢. Uprzywilejowanym miejscem spotkania §wigtosci Boga
1 czystosci cztowieka stala si¢ instytucja $§wigtynna. Mys$l teologiczna
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autorow Nowego Przymierza przenosi atrybuty $wigtyni na samego
Chrystusa. To w nim spotyka si¢ boska swigtos¢ i ludzka czystos¢, przy
czym czysto$¢ ta ma zdecydowanie charakter moralny, nie rytualny.
Chrzescijanin, chege nasladowa¢ Chrystusa, winien stara¢ si¢ wlasnie
0 swg moralng §wigtosc.

Dwutysigcletnia historia chrzescijanstwa dostarcza nam niezliczo-
nych przykladéw postaci, ktore tak wlasnie rozumieli swa wiarg — jako
nasladowanie Chrystusa w Jego $wictoéci. Swietlanym przyktadem jest po-
sta¢ Edyty Stein, o ktorej Jan Pawet II podczas Mszy Swigtej kanonizacyj-
nej w Rzymie 11.10.1998 roku méwit: ,,Gdy na kilka dni przed deportacja
zaproponowano jej mozliwos¢ ratunku, odpowiedziata: «Nie rébcie tego,
dlaczego miatabym zosta¢ wytaczona? Czyz sprawiedliwos¢ nie polega
wlasnie na tym, ze nie powinnam czerpa¢ zadnych przywilejow z mojego
chrztu? Jezeli nie moge dzieli¢ losu moich braci i sidstr, moje Zycie jest
jakby zniszczone». Nowa $wigta naucza nas na koniec, ze droga mitosci
do Chrystusa prowadzi przez cierpienie. Kto naprawde¢ mituje, nie cofa si¢
przed perspektywa cierpienia”.
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~ DROGA DO PERSONALIZMU
SW. EDYTY STEIN I SW. JANA PAWEA I1

Caty dorobek filozoficzny 1 teologiczny Edyty Stein i Jana Pawtla
Il zwigzany jest z rzeczywistoscig osoby. Mozna powiedzie¢, ze tak jak
u Edyty Stein widzimy przejscie od fenomenologii, poprzez tomizm,
do analizy osoby, tak u Karola Wojtyty widzimy przejscie od tomizmu,
poprzez fenomenologie, do studium osoby. Laczy ich zatem wspdlna
droga do personalizmu.

1. EDYTA STEIN - SW. TERESA BENEDYKTA OD KRZYZA
(1891-1942)

Wedlug Beate Beckmann-Zoller projektem zycia Edyty Stein byta
analiza osoby'®. Od pazdziernika 1916 roku do lutego 1918 roku Edyta
Stein byta asystentka Edmunda Husserla (1859-1938), tworcy fenome-
nologii.

A) FENOMENOLOGIA

Husserl, jako promotor jej pracy doktorskiej pt. O zagadnieniu wczu-
cia byt z jej pracy bardzo zadowolony. Asystentur¢ podjeta po swoim
egzaminie doktorskim, ktory zdata we Fryburgu 3 sierpnia 1916 roku
Z najwyzsza oceng summa cum laude. Porzadkowala wowczas przede
wszystkim rekopisy Husserla.

Juz w styczniu 1917 roku, w okresie Rewolucji Pazdziernikowej
w Rosji, Edyta Stein ,,dotarta do osoby”'?, o czym pisze do Romana Ingar-

18 B. Beckmann-Zbller, Wprowadzenie, w: E. Stein, Filozofia psychologii
i humanistyki, ttum. P. Janik, M. Baran, J. Gaca, Krakow 2016, s. 26-32.
19 Ibidem, s. 16.
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dena (1893-1970). 19 lutego 1918 roku wyznaje, ze jako prac¢ nadal pla-
nuje ,,analiz¢ osoby”, za$ 9 marca 1918 roku pisze do Fritza Kaufmanna:
,Zajmuje si¢ teraz analizg osoby, o czym juz Panu méwitam™?!. Pragn¢ta
zyska¢ petny wglad w strukture osoby ludzkie;.

Po wypowiedzeniu pracy u Husserla Edyta Stein zaj¢ta si¢ spuscizng
po zmartym przyjacielu, fenomenologu Adolfie Reinachu (1883-1917).
Przygotowywata ksiege pamiatkowa, w ktérej uczniowie Reinacha chcieli
opublikowa¢ niektore jego prace i wlasne artykuly. 10 kwietnia 1918 roku
Edyta Stein wspomina: ,,0 ile obok czynno$ci «redakcyjnych» zdotam
zebrac¢ si¢ do pisania artykutu, prawdopodobnie wybiore jaki$ szczegoto-
wy problem ze swojej analizy osoby i opracuje go szerzej. Chwilowo ana-
liza osoby cierpi z powodu mojej starej wady, tej mianowicie, ze wszystko
zaczynam, a niczego nie koncze. W porownaniu z mojg pracg doktorskg ma
— jak sadze — jedynie lepsza konstrukcje 1 w kilku miejscach jest bardziej
pogtebiona. Oczywiscie powinnam to teraz rozwing¢”*. Szczegdélowym
problemem, ktéry Edyta Stein wybrata ze swojej analizy osoby, byto
zagadnienie przyczynowos$ci psychicznej. Stuzyto ono do opracowania
kompletnosci analizy osoby?.

W listopadzie 1918 roku Edyta Stein zatrzymata si¢ we Wroctawiu
10od poczatku 1919 roku zaangazowala si¢ w dzialalnos¢ partii polityczne;.
Aktywno$¢ tg poddata refleksji w rozprawie Jednostka a wspolnota. ,,ROw-
niez tutaj pracuje dalej nad swoja «analizg osoby»; w tym podstawowym
badaniu intersubiektywno$ci — stosunku migdzy jednostka a zwigzkami
ponadindywidualnymi — wnika gtebiej w zwigzki ludzkiej jednosci ciata,
duszy i ducha™, zauwaza Beckmann-Zoller.

Od czaséw pracy doktorskiej O zagadnieniu wczucia, mocng strong ba-
dan naukowych Edyty Stein byta fenomenologia ciata, ktora klarownie od-
rézniata ciato od duszy, a zarazem ukazywata ich wzajemne relacje. Wedtug
niej czlowiek jest jednoscig ciata i duszy. Ciato stanowi strukture materialna,
tak jak dusza stanowi strukture duchowa osoby ludzkiej, co jednak nie ozna-
cza, ze cialo ma warto$¢ nizsza, bowiem dusza uzyskuje spetnienie dzieki

20 E. Stein, Autoportret z listow III — Listy do Romana Ingardena, ttum. M.
Klentak-Zabtocka, A. Wajs, Krakow 2003, s. 103.

21 Eadem, Autoportret z listow II — 1916-1933, thum. 1. Adamska, A. Talarek,
Krakéw 2002, s. 29.

22 Eadem 2003, s. 108

23 Zob. B. Beckmann-Zoller 2016, s. 27.

24 Ibidem, s. 28-29.
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cialu. Stworzona natura ludzka jest jednoscia ciata i duszy (por. Rdz 2, 7).
,» Tak jak nie wolno nie docenia¢ znaczenia ciata, tak nie wolno przecenia¢
znaczenia duszy”®: ,,W przypadku czlowieka, gdzie ciato nie jest zdolne,
ale dusza z pewnoscig jest zdolna do subsystowania, byt duszy «w ciele»
musimy ujmowac jako przyjecie materii ciata do subsystencji duszy, ktéra
wiasnie dzieki temu staje si¢ subsystencjg catego cztowieka”.

B) TOMIZM

Wedtug prof. Andrzeja Pottawskiego ,,uczennica tworcy fenomeno-
logii Edmunda Husserla, po przyjeciu wiary katolickiej studiuje z zapa-
tem, ale nie bezkrytycznie §w. Tomasza z Akwinu, dazac ku nowej synte-
zie wspoélczesnej mysli o cztowieku z tradycyjna madro$cia, ku filozofii
osoby, chrzescijanskiemu personalizmowi”*. Podobnie uwaza prof. Ru-
bén Sanchez Munoz z Papieskiego Uniwersytetu Meksyku?” w publikacji
Introduccion al personalismo de Edith Stein®.

20 lutego 1917 roku Edyta Stein pisze do Romana Ingardena, Ze ,,bez
poruszania kwestii Boga nie sposoéb doprowadzi¢ do konca teorii osoby,
ani zrozumie¢ czym jest historia. Oczywiscie jeszcze nie wszystko jest
dla mnie jasne™. Cieszy si¢, ze Ingarden natkngl si¢ na zagadnienia
zwigzane z religia. 12 maja 1918 roku stwierdza w liScie do Ingardena:
,»Znalaztam punkt oparcia, ktory czyni mnie do pewnego stopnia niezalezng
od wszelkich zewnetrznych uwarunkowan i wstrzaséw’°. 10 pazdzierni-
ka 1918 roku wyznaje mu, ze doszla do ,,chrzescijanstwa, pojmowanego
ze wszech miar pozytywnie™!. Na ten czas przypadajg rozmowy ze znajo-
ma z Fryburga, Philomene Steiger, ktora potwierdza jej, ze nie jest ateistka,
lecz poszukujaca, i poleca jej codzienna modlitwe do Ducha Swigtego?2.

25 Eadem, Wprowadzenie, w: E. Stein, Czym jest cztowiek? Antropologia teolog-
iczna, ttum. G. Sowinski, Krakéw 2012, s. 17.

26 R.K. Wilk, Czlowiek — istota wezwana. Antropologiczno-personalistyc-
zne aspekty filozoficzne tworczosci Edyty Stein — Sw. Teresy Benedykty od Krzyza,
Krakoéw 2003, s. 7.

27 Universidad Pontificia de México.

28 R. Sanchez Mufloz, Introduccion al personalismo de Edith Stein, Mexico 2016.

29 E. Stein 2003, s. 64.

30 Ibidem, s. 114.

31 Ibidem, s. 154.

32 Por. W. Herbstrith, Edith Stein, Jiidin und Christin, Miinchen 1995, s. 53-55.
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13 grudnia 1925 roku Edyta Stein pisze, ze Smier¢ Adolfa Reinacha
(16 listopada 1917) zaskoczylta ja w semestrze zimowym 1917/1918 i sta-
fa si¢ przyczyng od dawna narastajacego kryzysu*’. Poza bolem z powo-
du $mierci Reinacha jej kryzys zwigzany byt z zawiedziong mitoscig do
Romana Ingardena (1917/1918), pézniej do Hansa Lippsa (1920/1921)
1 wreszcie rozczarowaniem dotyczacym habilitacji.

3 pazdziernika 1919 roku Edyta Stein informuje, ze jej Przyczyn-
ki do filozoficznego uzasadnienia psychologii i nauk humanistycznych
zostaly przepisane na maszynie i 15 pazdziernika 1919 roku jedzie z nimi
do Getyngi, gdzie zamierza przedlozyc¢ je jako prace habilitacyjng. Jednak
w czterech miejscach z gory odmowiono jej mozliwosci habilitacji — ani
w Getyndze, ani w Kilonii, ani w Hamburgu, ani we Wroctawiu nic z niej nie
wyszto — pisata rozczarowana, ale nie zniech¢cona Edyta. Husserl wpraw-
dzie wystawit jej rekomendacje do habilitacji, lecz ,,z zasady” byt przeciw-
ny habilitacji kobiet, dlatego napisat zastrzezenie: ,,Jesli kariera akademic-
ka mogtaby by¢ otwarta dla kobiet, to na pierwszym miejscu i najgorece;]
mogltbym ja zarekomendowac¢ dla dopuszczenia do habilitacji’™*.

Z Getyngi przyszta odmowa z komisji przedwstepnej. Edyta Stein
12 grudnia 1919 roku skierowata podanie do Ministerstwa Nauki
(do Konrada Haenischa — pruskiego ministra nauki), by uzyskaé
wyjasnienie w kwestii habilitacji kobiet. W Kilonii miata jednak ,,cicha
nadziej¢”™®, ktora tez si¢ rozwiata’*. W Hamburgu nawigzata kontakt
z wroctawskim profesorem Williamem Sternem na temat mozliwosci ha-
bilitacji, wedtug ktorego panowal tam potworny antysemityzm?®’. Posta-
nowita zatem pozosta¢ we Wroctawiu i tworzy¢ prywatng akademig?®.

1 stycznia 1922 przyjeta Chrzest w kosciele §w. Marcina w Bad Berg-
zabern. Jej matka chrzestng byla Hedwig Conrad-Martius, wedtug ktorej
fenomenologia jest jasnym $§wiatlem nie tylko filozofii, lecz réwniez calej
nauki. Jako neofitka Edyta Stein szla codziennie malg uliczka ze swe-
go domu przy ul. Nowowiejskiej 38 do kosciota §w. Michata Archaniota,
aby uczestniczy¢ w Eucharystii o godzinie szostej rano.

33 E. Stein 2003, s. 260.

34 E. Stein 2002, s. 52.

35 Ibidem, s. 61-63.

36 E. Stein 2003, s. 187-188.
37 Ibidem, s. 183.

38 Ibidem, s. 190.
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W 1931 roku prébowala ponownie si¢ habilitowaé, tym razem
na podstawie pracy Moznos¢ i akt’’ we Fryburgu, przy konkordatowe;j
katedrze naukowej pod kierownictwem Martina Honeckera. Heinrich
Finke przyrzekl Edycie Stein stypendium habilitacyjne. Zostala jednak
od razu potraktowana odmownie, zarazem | marca 1932 roku otrzyma-
ta docenture w katolickim Niemieckim Instytucie Pedagogiki Naukowej
w Miinster, ktéra musiata znowu porzuci¢ ze wzgledu na ustawe rasowa
z 1933 roku, o czym pisze do Wernera Gordona 4 sierpnia 1933 roku®.

Jak zauwaza Beckmann-Zoéller, ,,pod koniec 1930 roku, po latach jej
pewnego oddalenia od pracy naukowej, otworzylo si¢ przed Edyta Stein
kilka mozliwos$ci: w toku studiow nad Quaestiones disputatae de veritate
Tomasza z Akwinu, ktore przektadata w chwilach wolnych od szkolnej
codziennosci u Swietej Magdaleny w Spirze (liceum dla dziewczat i stu-
dium nauczycielskie), poczuta pokus¢ gruntownej konfrontacji naukowej
zAkwinatg —tak duza pokuse, ze w Wielkanoc 1931 roku niemal klasztorny
zywot 1 bezpieczny byt nauczycielski zamienita na dziatalnos¢ naukowca,

podejmujac zarazem starania o stypendium w Towarzystwie im. Gorresa™'.

Wedlug Beckmann-Zoller, w wyktadzie Budowa osoby ludzkiej wy-
raznie wida¢ wplyw Tomaszowej filozofii indywidualnosci. Edyta Stein
podjeta si¢ ,,studidéw nad kwestiami psychologicznymi Sumy i nad czescia
literatury o Tomaszu”, co traktowala jak przygotowanie do wyktadu, jako
»zajecie na okres ferii”. Na przygotowania do tego wyktadu podobnie
wplynat udziat w konferencji Towarzystwa Tomistycznego (Société Tho-
miste) we wrzesniu 1932 roku o Fenomenologii i tomizmie.

6 listopada 1932 roku oraz 21 czerwca 1933 dwukrotnie dzigkuje
w listach za otrzymane publikacje od Jacques’a Maritaina (m. in. Le
thomisme et la civilisation). Zna réwniez odczyt zaprzyjaznionego z nig
Maritaina Der Thomismus und der Mensch in der Zeit. W nawigzaniu
do Tomaszowej zasady anima forma corporis Stein uznaje dusz¢ za
jednosciowa zasade formalna, ktéra czyni cztowieka zywa istota, r6zng
od martwych ciat i przedmiotow. Jest ona zasada jednosciowego uksztal-
towania indywiduum®.

39 Eadem, Potenz und Akt, ESGA 10, Freiburg 2005.

40 Eadem 2002, s. 427-429.

41 B. Beckmann-Zoller, Wprowadzenie, w: E. Stein, Budowa osoby ludzkiej. Wy-
ktad z antropologii filozoficznej, tham. G. Sowinski, Krakow 2015, s. 9.

42 Por. ibidem, s. 28-29. Por. S.R. Borden, The Relation of Individual and Univer-
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Edyta Stein bada krytycznie antropologi¢ §w. Tomasza z Akwinu, nie
przyjmuje w petni jego systemu, bowiem ,,w kilku istotnych punktach —
jak pisze — mam inng koncepcje”*. Na przyktad jesli chodzi o problem
potencji, ktérego nie uwaza za obszernie rozwigzany przez Tomasza i kto-
rego blizej jednak nie bada*. Inaczej niz Tomasz, za ,,czystg forme¢” uwa-
za wytacznie Boga, a nie skonczone duchy (takie jak aniotowie). ,,«Czysta
forma» moge wiec nazwac jedynie Boga, a nie skonczone duchy (jak to
czyni Tomasz)”*. Poza tym uwaza, ze nie spos6b moéwic o zastepowaniu
nizszej formy przez wyzsza, jak to czyni Tomasz, chcac zachowac jed-
no$¢ formy — wszelki budulec nadal jest postuszny dawnej swej zasadzie
formalnej i Stein argumentuje: ,,Musimy powiedzie¢ o formie cztowie-
ka: indywiduum nie jest najpierw rosling, potem zwierzeciem, a nastep-
nie czlowiekiem, lecz od pierwszej chwili swego istnienia cztowiekiem,
cho¢ to, co specyficznie ludzkie, uwidacznia si¢ dopiero w pewnym sta-
dium rozwoju. Stad musimy powiedzie¢ takze, iz dusza duchowa istnieje
od pierwszego momentu ludzkiego istnienia, cho¢ nie jest jeszcze roz-
winigta do aktualnego zycia osobowo-duchowego. (Nie widzg, jaka inna
koncepcja databy si¢ pogodzi¢ z dogmatem o grzechu pierworodnym,
w szczegblnosci z dogmatem o niepokalanym poczeciu)™. Jak zauwaza,
,»SW. Tomasz imago Dei widzial jedynie w duchu ludzkim 1 w aniofach.
Nie zgadzamy si¢ z nim, jakoby reszta stworzenia stanowita tylko slad
(vestigium) Tréjjedynego. Pewne odbicie — jak widzielismy — da si¢ wy-
kaza¢ w catym stworzeniu, bowiem w Trdjosobowym Bogu wszystko ma
swoj prawzor, odbicie zas moze by¢ blizsze lub dalsze. Jednakze tylko
osoby duchowe maja wspolne z Béstwem to, ze sg osobami (Personha-
ftigkeit). Tylko one posiadajg zycie osobowo-duchowe, a przez to cos,
co przypomina duchowqg plodnosé¢ pochodzenia Oséb w Bostwie™®,

sal Form: an Issue in Edith Stein's Philosophy of the Person in Endliches und ewiges
Sein, New York 2001; M.C. Baseheart, Person in the World: Introduction to the Philoso-
phy of Edith Stein, Boston 1997; L. Garcia, The Primacy of Persons: Edith Stein and
Pope John Paul 11, ,,Logos: A Journal of Catholic Thought and Culture” 1997, nr 1/2, s.
90-99; P. Schulz, Edith Steins Theorie der Person. Von der Bewuftseinsphilosophie zur
Geistmetaphysik, Freiburg 1994.

43 E. Stein, Budowa osoby ludzkiej. Wykiad z antropologii filozoficznej, thim. G.
Sowinski, Krakoéw 2015, s. 83-84.

44 Tbidem, s. 122.

45 Ibidem, s. 198.

46 Ibidem, s. 238.

47 Ibidem, s. 240.

48 E. Stein, Byt skonczony a byt wieczny, tham. 1. Adamska, Poznan 1995, s. 463.
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W wyktadzie Budowa osoby ludzkiej mozna znalez¢ takze nawigza-
nia do dziedzictwa fenomenologicznego w postaci nieidealistycznych tez
Husserla czy fenomenologéw realistycznych: Adolfa Reinacha, Hedwig
Conrad-Martius i Maxa Schelera, gdy inaczej niz w swych wczesniej-
szych pracach Edyta Stein rozpoczyna analiz¢ od realistycznego widoku
zewnetrznego ludzi, nie wychodzac juz od §wiadomosci, jak to czyni ide-
alizm czy fenomenologia transcendentalna.

C) SYNTEZA FENOMENOLOGII I TOMIZMU

Zdaniem Beckmann-Zaller projekt ,,analizy osoby” Edyta Stein kon-
tynuowata p6zniej w nowej koncepcji ,,syntezy fenomenologii Husserla
1 filozofii Tomasza z Akwinu, w swojej drugiej probie habilitacji w 1931
roku pt. Moznos¢ i akt, potem jako docent w wyktadach antropologii
filozoficznej 1 teologicznej Budowa osoby ludzkiej (Der Aufbau der men-
schlichen Person, ESGA 14) 1w Czym jest cztowiek (Was ist der Mensch?,
ESGA 15) oraz w wyktadach i odczytach dotyczacych pedagogiki oraz
antropologicznych aspektoéw zroznicowania pici (Bildung und Entfal-
tung der Individualitdt, ESGA 16, Frau, ESGA 13 {Kobieta. Pytania
i refleksje, Krakow 2015}). Rowniez jej gtowne dzieto, Byt skonczony
a byt wieczny. Proba dotarcia do sensu bytu (Endliches und ewiges Sein),
1jej pozna praca pt. Wiedza Krzyza zawieraja nowe stadia opracowania jej
projektu zycia”® dotyczacego analizy osoby.

Probowata tez przeprowadzi¢ konfrontacje fenomenologii z tomi-
zmem w studium poréwnawczym?>’.

W wykladzie z antropologii 6 stycznia 1931 roku Edyta Stein uznata
za swoje prawdziwe zadanie konfrontacje miedzy filozofig scholastyczng
i filozofia nowoczesng®', jak pisata w liscie do Heinricha Finkego, kto-
ry byl wowczas prezesem Towarzystwa im. Gorresa. Pracowata wtedy
we Wroclawiu nad rozprawg habilitacyjng o Potencji i akcie, ktora zaczg-
fa pisa¢ w styczniu 1931 roku. 9 marca 1932 roku w liscie do Romana
Ingardena charakteryzowala ja jako systematyczng prace na temat ,,aktu

49 B. Beckmann-Zoller, Wprowadzenie, w: E. Stein, Czym jest czlowiek? Antropo-
logia teologiczna, thum. G. Sowinski, Krakow 2012, s. 31-32.

50 E. Stein, Fenomenologia Husserla a filozofia sw. Tomasza z Akwinu, thum.
J. Zychowicz, ,,Znak-Idee” 1989, nr 1, s. 80-100.

51 Eadem 2002, s. 218.
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1 potencji”, ktora rozwija problematyke z perspektywy Tomasza, po czym
rozrasta si¢ w mdj ,,system filozofii” — ma to charakter konfrontacji miedzy
Tomaszem i Husserlem®2. Przy okazji tej dysertacji zamierzata przedysku-
towac¢ wszystkie zasadnicze problemy pomigdzy Tomaszem i Husserlem™.

24 lutego 1933 roku Edyta Stein napisala do Hedwig Conrad-Martius,
ze w semestrze jesiennym 1932/1933 (od listopada do marca) wyktadata
antropologie filozoficzng w tej mierze, w jakiej bylo to mozliwe przez
poéltorej godziny na tydzien, wobec audytorium po wiekszej czes$ci niewy-
szkolonego w tych sprawach; latem za$ sprobuje ujac problemy od strony

teologii. Wszedzie probuje nawigzujac do swych dawniejszych prac,
pojs¢ dalej i doj$¢ do ugruntowania pedagogiki’*.

Wyktad zatytulowany Budowa osoby ludzkiej przypadl na lata,
w ktoérych antropologia filozoficzna przezywata wrecz okres ,,koniunk-
tury” w Niemczech. Martin Buber swa filozofi¢ ,,ja — ty” przedstawil juz
w 1923 roku*®, podczas gdy Romano Guardini opublikowal prace antro-
pologiczng Welt und Person* dopiero w 1939 roku.

W wykltadzie Budowa osoby ludzkiej wyraznie wyczuwa si¢ wplyw
metafizyki Tomasza z Akwinu, na ktérego ontologii i aparacie pojgcio-
wym Stein oparta swa antropologie filozoficzna. Wyktad traktowata jako
swego rodzaju kontynuacj¢ czy skondensowang wersje pracy o Potencji
i akcie. Stad brat si¢ tez wptyw Metaphysische Gesprdche Hedwig
Conrad-Martius.

Pytanie o godno$¢ osoby ludzkiej zaczelo szczegodlnie narastaé
w okresie badan Karola Darwina 1 Zygmunta Freuda, jak rowniez narasta-
jacych totalitaryzmow: nazistowskiego i komunistycznego. W rozdziale
piatym Budowy osoby ludzkiej, traktujacym o kwestii powstania gatun-
kow, Edyta Stein poddaje dyskus;ji tezy Karola Darwina®’, od ktorych dy-
stansuje si¢ zarzutami zaréwno filozoficznymi, jak i teologicznymi.

52 Eadem 2003, s. 360.

53 Eadem 2002, s. 243.

54 Ibidem, s. 384-387.

55 M. Buber, Ich und Du, Leipzig 1923.

56 R. Guardini, Welt und Person, Wiirzburg 1939; Por. R. Guardini, Swiat i osoba,
w: Idem, Koniec czasow nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, taska, los, thum. Z. Wtod-
kowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakoéw 1969.

57 Zob. C. Darwin, On the Origin of Speeles by Means of Natural Selection, London 1859.
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W wyktadzie z antropologii filozoficznej zatytutowanym Budowa osoby
ludzkiej Edyta Stein przedstawia cechy specyficznie ludzkie 1 w paragra-
fie o strukturze osobowej czlowieka podaje definicje osoby: ,,.By¢ osobg
to znaczy: by¢ wolng i duchowg istota. {A to, ze} czlowiek jest osoba, od-
réznia go od wszelkich istot naturalnych®. Mowimy roéwniez: ,,wolna 0so-
ba duchowa”. Co to znaczy — pyta Stein — ze czlowiek jest odpowiedzial-
ny za siebie? To znaczy, Zze od niego zalezy, kim on jest. Co znaczy ,,on”
i co znaczy ,,siebie samego™? ,,«On» to kto$, kto mowi o sobie: «ja». Zadne
zwierze tego nie potrafi”®®. Zatem cztowiek jest wolng osobg, ktorg zarazem
okresla duchowe uzdolnienie do odpowiedzialnosci za wlasne zycie — oto
wyktadnia antropologii filozoficznej Edyty Stein dotyczaca budowy oso-
by ludzkiej. Autorka postuguje si¢ metodg fenomenologii realnej 1 stosuje
krytycznie metafizyke sw. Tomasza z Akwinu, czyli taczy fenomenologi¢
z tomizmem.

Wyktady na temat antropologii filozoficznej, ukazujace cztowieka
jako osobg¢ 1 mikrokosmos, Edyta Stein prowadzita w Miinster w seme-
strze jesiennym 1932/1933. Latem 1933 roku zamierzata przej$¢ od an-
tropologii filozoficznej do antropologii teologicznej, czyli od swego py-
tania filozoficznego do swego pytania teologicznego o istote cztowieka.
Juz wiosng 1933 (dojscie Hitlera do wladzy) rozwingta projekt rozprawy
zatytulowany: Czym jest cztowiek? ,,W ksiazce tej chcemy wyekspono-
wac obraz czlowieka, jaki zawiera nasza nauka wiary. Zgodnie ze wspot-
czesnym uzusem naukowym, zamierzony cel nazwalibySmy antropologiq
dogmatyczng™®', napisala autorka w Przedmowie.

Po przyjeciu wladzy przez nazistow Edyta Stein ukryla starannie
rekopis rozprawy Budowa osoby ludzkiej, o czym pisze Lucy Gelber:
»Wstepujac do Karmelu, Edyta Stein zabrata ze soba manuskrypt, zreda-
gowany w Miinster w 1932 roku, i przechowywata go w swej celi. Gdy
pod koniec grudnia 1938 roku uciekta z Niemiec do holenderskiego Kar-
melu w Echt, wziela ze sobg takze rekopis Budowy osoby ludzkiej®.

58 E. Stein 2015, s. 161.

59 Ibidem.

60 Ibidem; por. E. Stein, Ontyczna struktura osoby i jej problematyka teoriopo-
znawcza, w: Eadem, Twierdza duchowa, thum. 1. Adamska, Poznan 1998, s. 37-92.

61E. Stein 2012, s. 45.

62 L. Gelber, Wprowadzenie, w: E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person,
ESW XVI, Freiburg 1994, s. 20.
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Wedtug Beckmann-Zoéller wyktad poswigcony antropologii byt
wprawdzie owocem misji pedagogicznej w Miinster, niemniej jednak
prowadzil ku problemom filozoficznym, ktoére od studenckich lat Edyty
Stein stalty w centrum jej zainteresowania. Juz w swej rozprawie doktor-
skiej O zagadnieniu wczucia Stein konfrontowata si¢ z kwestiami doty-
czacymi budowy ludzkiej osoby, przedstawiajgc konstytucj¢ indywiduum
psychofizycznego. Jak pisata latem 1933 roku w swych wspomnieniach
pt. Dzieje pewnej rodziny zydowskiej: ,,W pierwsze]j czgsci, opierajac si¢
jeszcze na niektoérych wzmiankach z wyktadow Husserla, zajetam si¢ do-
ciekaniami nad aktem «wczucia» jako szczeg6lnym rodzajem poznania.
Ale przesztam stad do kwestii, ktora szczegolnie lezata mi na sercu i we
wszystkich p6zniejszych pracach wcigz mnie zajmowata na nowo: do bu-
dowy osoby ludzkiej”®.

Wiedziata, ze Husserl za mato przestudiowal problem wczucia,
aby moc na tej podstawie objasni¢ konstytucje innego cztowieka oraz
uzasadni¢ intersubiektywnos$¢, jak rowniez naukowos$¢. Dzieki swoim
precyzyjnym opisom i analizom konstytucji psychiki i ducha zbudowata
fundament pojeciowy dla psychologii i nauk humanistycznych, wycho-
dzac od pierwotnego doswiadczenia tego, co psychiczne az do odstonig-
cia intersubiektywnej komunikacji oso6b migdzy sobg. Obrala zatem swoj
punkt wyjscia w rozumieniu Husserla i przedstawita sposob postgpowa-
nia fenomenologéw z Monachium i1 Getyngi w badaniu $wiadomosci
1 korelacji osob.

Wychodzac od fenomenologii poprzez tomizm, Edyta Stein docho-
dzi w swoich badaniach i pracach naukowych do syntezy fenomenologii
1 tomizmu w analizie osoby, czyli w antropologii filozoficznej (Budowa
osoby ludzkiej) poprzez antropologie teologiczng (Czym jest cztowiek?),
ktoérej formuta stanowi, ze czfowiek jest osobg 1 osiaga szczyt swoich
badan w do§wiadczeniu Osobowego Bytu Wiecznego (Byt skonczony a Byt
wieczny).

63 E. Stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, ttam. 1.J. Adamska, Krakow
2005, s. 507; por. M.C. Baseheart, Edith Stein'’s Philosophy of Person, w: Edith Ste-
in Symposium, ,,Carmelite Studies” 1987, nr 4, s. 34-49; G. Kalinowski, Edith Stein
et Karol Wojtyla sur la personne, ,,Revue Philosophique de Louvain” 82, 1984, nr 4,
s. 545-561; R. Guilead, Essence et personne. Contribution a la connaissance d’Edith
Stein, ,Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie” 1979, nr 26, s. 33-45;
V.C. Klienke, La struttura della persona umana nella concezione di E. Stein, Roma
1967 (Tesi di laurea dell’lstituto Universitario di Magistero Maria SS. Assunta).
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2. KAROL WOJTYtA - SW. JAN PAWEL 11 (1920-2005)

W 1995 roku, w $wigto Wniebowzigcia Matki Bozej, po otrzymaniu
ksigzki prof. Czeslawa Stanistawa Bartnika Personalizm, Jan Pawet 11 na-
pisat osobisty list do autora, w ktoérym zapytal: ,,Czy personalizm sam jest
systemem, czy tez korzysta z systemow, chocby takich jak tomizm czy
fenomenologia?”®*

A) TOMIZM

Karol Wojtyta rozpoczat swoja droge naukowsa jako student filolo-
gii polskiej w Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie. Po wstapieniu
do Seminarium Duchownego zaczat studiowac filozofi¢ wyktadang tomi-
stycznie. W rozmowie z André Frossardem Jan Pawet II opowiada dosy¢
humorystycznie: ,,Zaczalem wigc studiowac ten podrecznik [metafizy-
ki] 1 natychmiast natrafitem na olbrzymie opory. Moje humanistyczne,
filologiczno-literackie mys$lenie nie bylo w zaden sposob przygotowane
do przyjecia owego tekstu: twierdzen i sformutowan, z ktoérych podrecznik
metafizyki (scholastycznej) sktadat si¢ od poczatku do konca. Musiatem
si¢ wigc przedzierac przez jaki$ gaszcz zdan, rozumowan, koncepcji, dos¢
dlugo nie mogac zidentyfikowaé terenu, po jakim si¢ poruszam. Trwato
to okoto dwoch miesiecy. Po dwdch miesigcach zglositem si¢ do egzami-
nu, ktory zdatem. Po egzaminie powiedziatem profesorowi, ze wazniej-
sze od noty, jaka otrzymuje, jest nowe zrozumienie $wiata, ktore z tego
samodzielnego zmagania si¢ z podrgcznikiem metafizyki wyniostem. Tak
jest. Nie przesadze, jesli powiem, ze $wiat, ktorym zytem dotad w sposéb
intuicyjny, a takze emocjonalny, zostal od tego czasu potwierdzony i uza-
sadniony na gruncie racji najgltebszych”®.

Formacja tomistyczna byta kontynuowana po $wigceniach kaptan-
skich Karola Wojtyty, kiedy zostat wystany przez kard. Adama Sapiehe
na studia do Angelicum w Rzymie. Przygotowal doktorat z teologii o wie-
rze u $w. Jana od Krzyza, karmelity, pod kierunkiem stynnego tomisty
0. Réginalda Garrigou-Lagrange’a (1948).

64 List Ojca Swietego Jana Pawla II, w: Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000,
s. 519.

65 A. Frossard, ,,Nie lekajcie si¢!”” Rozmowy z Janem Pawlem II, tham. A. Turowi-
czowa, Watykan 1982, s. 18.
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Wedtug Karola Wojtyly pojecie osoby — jakie znajdujemy w filozofii,
a przede wszystkim w teologii $w. Tomasza z Akwinu — posiada swoja
wielowiekowg histori¢, oparta na patrystyce. Tak wigc ze stowem per-
sona spotykamy si¢ u §w. Tomasza przede wszystkim w traktacie o Troj-
cy Swietej i w traktacie o Weieleniu, natomiast nie ma go prawie wcale
w traktacie o cztowieku. W nim za$ $w. Tomasz przyjmuje koncepcje
hylemorfizmu, czyli ztozenia z materii i formy, 1 analizuje compositum
humanum, czyli zlozenie cztowieka z ciata i duszy. Przede wszystkim
jednak analizuje dusze ludzka jako forme substancjalng ciata ludzkiego.
Dzigki duszy rozumnej (anima rationalis), czyli duszy duchowej, ktora
stanowi form¢ substancjalng ciata, cztowiekowi przystuguje bytowosé¢
osoby. Poniewaz w $wiecie stworzonym najwyzsza doskonato$¢ bytowa
stanowi osoba (persona est perfectissimum ens), a wszystko to, co jest
prawdziwa doskonatoscia w §wiecie stworzonym, musi si¢ znajdowac
W stopniu najwyzszym w Stworcy, to prowadzi filozoficznie, na drodze
rozumu — zdaniem $w. Tomasza — do przyjecia Boga Osobowego®.

Wedhlug Karola Wojtyly tomizm zawiera obiektywistyczna koncep-
cj¢ osoby (filozofia bytu), natomiast nowozytng filozofi¢ pokartezjanska
(Cogito, ergo sum) charakteryzuje subiektywistyczna koncepcja osoby
(filozofia $wiadomosci). Dlatego Karol Wojtyta dochodzi do wniosku, ze
filozofia osoby domaga sie laczenia, scalenia, przenikania filozofii bytu
1 filozofii §wiadomosci, czyli syntezy badan przedkartezjanskich 1 pokar-
tezjanskich. Aby tego dokona¢ potrzeba zbudowania solidnej antropo-
logii (czlowiek jest osoba), zaréwno antropologii filozoficznej, o czym
pisze w ksigzce Osoba i czyn?, jak i antropologii teologicznej, co omawia
w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnosé®.

B) FENOMENOLOGIA

W roku 1953 Karol Wojtyla przygotowat prace habilitacyjng o ety-
ce Maxa Schelera, profesora Edyty Stein. Studiujac mysl Schelera, odkryt
nowa perspektywe badawcza: fenomenologie realistyczng. Szczegdlnym
celem jego pracy byla proba okreslenia waznosci aksjologii Schelera dla
etyki chrzescijanskiej, dlatego tytut habilitacji brzmiat: Ocena mozliwosci

66 Por. K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, ,,Znak” 1961, nr 13, s. 664-674.
67 Idem, Osoba i czyn, Krakéw 1969.
68 Idem, Mitosc i odpowiedzialnosc¢, Krakow 1960.
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zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zatozeniach systemu Maxa Schele-
ra. W Ztoty Jubileusz swiecen kaptanskich Jan Pawet Il wyznat: ,, Tej pracy
[o Schelerze] osobiscie bardzo duzo zawdzigczam. Na gruncie mojej weze-
$niejszej formacji arystotelesowsko-tomistycznej zostata teraz zaszczepio-
na metoda fenomenologiczna. Pozwolito mi to podjaé szereg tworczych
préb w tym zakresie. Mam tu na mysli przede wszystkim ksigzke Osoba
i czyn. W ten sposob wlaczytem si¢ w nurt wspotczesnego personalizmu
filozoficznego, a to studium wydaje takze pewne owoce duszpasterskie™®.

System Schelera, jako cato$ciowa struktura, okazat si¢ niezgodny
z etykg chrzescijanska, m. in. z powodu jego aktualistycznej koncep-
cji osoby ludzkiej i emocjonalizmu. Lecz Scheler stosowat metode fe-
nomenologiczng, ktora zdawata si¢ szczegélnie przydatna w celu od-
nowienia etyki, m. in. pokazywal znaczenie modeli 1 wykorzystanie
doswiadczenia moralno$ci. Badania dotyczace etyki Schelera pozwo-
lity Wojtyle odkry¢, ze istnieje wiele tematow, ktore nalezy zintegro-
waé z tomizmem, korzystajac z fenomenologii (np. przezycie, god-
no$¢ ciata). Oceniajac metode fenomenologiczng w 1978 roku Karol
Wojtyta stwierdza: ,,Metoda ta bynajmniej nie jest tylko opisem reje-
strujacym jednostkowe zjawiska”, ale stuzy ,,zrozumieniu transfeno-
menalnemu, stuzy zarazem ujawnieniu tego bogactwa, jakie wlasciwe
jest bytowi ludzkiemu w catej ztozonosci compositum humanum’.

W ksiazce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ Karol Wojtyla uzywa metody
fenomenologicznej — przechodzac przez kolejne, konkretne etapy, rodza-
je, znieksztatcenia mitosci (pozadanie, wspotczucie, przyjazn, uczucia,
wstydliwo$¢, wstrzemigzliwos¢, czutos¢) — aby ustanowic¢ solidne funda-
menty pod personalistyczng koncepcj¢ mitosci seksualnej, ktora realizuje
si¢ w malzenstwie, jako plan Boga. Perspektywa personalistyczna mito-
$ci malzenskiej zostata potwierdzona przez Konstytucje Gaudium et spes.
W ksiazce Wstancie, chodzmy! Jan Pawel 11 wyznat: ,Kiedy byl ko-
mentowany Schemat 13 (ktory potem stal si¢ Konstytucjg duszpasterska
o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes) i moéwilem o per-
sonalizmie; przyszedt do mnie ojciec de Lubac i powiedzial: Tak, tak, tak,

w tym kierunku’'.

69 Jan Pawet 11, Dar i Tajemnica. W piecdziesiqtqg rocznice moich swiecen kaptan-
skich, Krakow 1996, s. 90.

70 K. Wojtyta, Podmiotowos¢ i ,, to, co nieredukowalne” w cztowieku, w: idem, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen, W. Chudy i in., Lublin 1994, s. 422.

71 Jan Pawet 11, Wstancie, chodzmy!, Krakéw 2004.
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Ksiazka Osoba i czyn stanowi studium osoby poprzez czyn, czyli
studium czynu, ktory ujawnia osobe. Karol Wojtyta pisze we Wstepie,
ze staje na stanowisku, iz czyn jest szczegdlnym momentem ogladu —
czyli doswiadczenia — osoby, do§wiadczenie zas$ jest zwigzane z dziedzing
faktow. Takie stanowisko — wyznaje — jest wlasciwe ,,dla fenomenologii,
ktora nade wszystko akcentuje jednos$¢ aktu poznania ludzkiego™ i to po-
siada ,,kluczowe znaczenie dla studium osoby i czynu”’2.

C) SYNTEZA TOMIZMU I FENOMENOLOGII

Wedhug prof. Juana Manuela Burgosa, wybitnego znawcy personali-
zmu Jana Pawta I1, ,,wraz z potrzebg zbudowania solidnej nowej antropolo-
gii, Wojtyta coraz bardziej utwierdzal si¢ w przekonaniu o potrzebie facze-
nia tomizmu i fenomenologii””, czyli filozofii bytu z filozofig $wiadomo-
Sci, aby zbudowac filozofie osoby. Burgos uwaza, ze Osoba i czyn ,,stapia
tomizm i fenomenologi¢ w nowg formute antropologii personalistycznej”.

Juz w roku 1961 w artykule Personalizm tomistyczny Karol Wojtyta
krytycznie zauwazyl, ze ,,doskonale widzimy u §w. Tomasza osobg¢
w jej obiektywnym bytowaniu i dziataniu, ale trudno tam mowic o prze-
zyciach osoby””. Podkres$lajac uniwersalistyczne znaczenie proble-
matyki personalistycznej w ksiazce Osoba i czyn, Karol Wojtyta pisze,
ze w pewnym okresie jego studium o osobie i czynie oraz dokument
Soboru Watykanskiego Il Gaudium et spes powstawaty rownocze$nie.
Nastegpnie kresli perspektywe badan naukowych: ,,Podejmujgc prace
nad zagadnieniem osoby, autor zdaje sobie sprawg z tego, Ze to filozo-
ficzne zagadnienie posiada rownoczesnie kapitalne znaczenie dla teolo-
gii. Poprzestajemy na stwierdzeniu tego — co w tej chwili jest jedynie
wlasciwe 1 jedynie mozliwe. Znaczenie problematyki personalistycznej
w teologii — to zagadnienie olbrzymie. W studium niniejszym $wiadomie
nie zamierzamy w zadnym miejscu przekroczy¢ progu tego zagadnienia.
Moze bedzie mozna kiedys i to uczyni¢ po gruntownym przygotowaniu.
W takim razie studium niniejsze moze tez stuzy¢ jako przygotowanie
mysli do podjecia problematyki personalistycznej na gruncie teologii”™®.

72 K. Wojtyta 1969, s. 13.

73 J. M. Burgos, Personalizm Jana Pawta II, w: B. Gacka, C. Ritter (red.), Splen-
dor personae. Swiety Jan Pawel II, Warszawa 2017, s. 67.

74 Ibidem.

75 K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, ,,Personalizm” 2004, nr 6, s. 62.

76 Idem 1969, s. 24.
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W artykule Osoba: podmiot i wspolnota, ktdry stanowi rozwazania
na temat podmiotowosci osoby 1 réznych wymiarow wspolnoty, kard.
Karol Wojtyta pisze o filozofii scholastycznej §w. Tomasza z Akwinu
i filozofii transcendentalnej Husserla. Definiuje osobe ludzka jako
podmiot istnienia 1 dziatania. Prezentuje actus personae jako czyn
osoby, czyli dziatanie swiadome i wolne, dlatego zwigzane z sumieniem
moralnym. Wreszcie korzystajac z fenomenologii przedstawia $wia-
domos$¢ i przezycie: ,,Swiadomo$¢ nie jest samodzielnym podmiotem,
ma natomiast kluczowe znaczenie dla zrozumienia osobowej podmio-
towosci cztowieka”, bowiem ,,$§wiadomos$¢ uwewnetrznia to wszystko,
co cztowiek poznaje — rowniez i to, co poznaje w sobie w aktach

samowiedzy — i czyni to wszystko trescig przezycia podmiotu””’.

W artykule Podmiotowos¢ i ,,to, co nieredukowalne” w cztowieku
Karol Wojtyta jasno zaznaczyl, ze czlowieka — poniewaz jest osoba — nie
da sie¢ tylko zdefiniowaé metodgq kosmologiczng (cztowiek nie jest rzecza,
niejestrosling,niejestzwierzgciem),aletrzebapodjaémetodepersonalistycz-
ng (cztowiek jest osobg), ktora bada podmiotowos$¢ i to, co nieredukowalne
w cztowieku. Cztowiek bowiem jako osoba nie jest redukowalny do $wiata
widzialnego, zostal bowiem obdarzony przez Stwoérce jako jedyny wsrod
Swiata widzialnego godnoscig osoby 1 dlatego stanowi korong stworzenia.

Przed 1978 rokiem kard. Karol Wojtyta przygotowal teologie ciata
zatytutowana Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, ktoéra wyglosit na kate-
chezach $rodowych z katedry §w. Piotra jako Jan Pawel II. W ten sposob
zrealizowat prosbe ,,podjecia problematyki personalistycznej na gruncie
teologii”’. Zredagowat rowniez artykuty Rodzina jako communio perso-
narum 1 Rodzicielstwo jako communio personarum.

ZAKONCZENIE

Zarowno dla osoby §w. Edyty Stein jaki 1 dla osoby §w. Jana
Pawta II droga do personalizmu prowadzi poprzez fenomenologi¢ i to-
mizm do syntezy tomizmu i fenomenologii. Caly dorobek filozoficzny
1 teologiczny $§w. Edyty Stein, patronki Europy, jest zwigzany z rzeczy-

77 Idem, Osoba: podmiot i wspolnota, ,,Personalizm” 2003, nr 5, s. 24; por. idem,
Osoba: podmiot i wspolnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 1976, nr 24, z. 2, a. 5-39.
78 Idem 1969, s. 24.
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wisto$cig osoby — analizg osoby — 1 stanowi przejscie od fenomenolo-
gii poprzez tomizm do personalizmu fenomenologicznego. Caly dorobek
filozoficzny 1 teologiczny $w. Jana Pawtla II jest zwigzany rowniez
z rzeczywistoscig osoby — studium osoby — i stanowi przejscie od to-
mizmu poprzez fenomenologi¢ do personalizmu tomistycznego. Taka
swoista przektadanka, jakby blizniacze osoby. Przy tym Edyta Stein —
$w. Teresa Benedykta od Krzyza podejmowata analiz¢ osoby dla pedago-
giki (praktyka wychowania), natomiast Karol Wojtyta — §w. Jan Pawet II

podejmowat studium osoby dla etyki (praktyka zycia moralnego).
Zarowno personalizm fenomenologiczny Edyty Stein jak ipersonalizm
tomistyczny Karola Wojtyly prowadza do personalizmu chrzes$cijanskiego
Soboru Watykanskiego II.

W ksigzce Wstancie, chodzmy Jan Pawet 11 pisze, ze w Krakowie
interesowat si¢ szczegolnie mysla Edyty Stein, postaci niezwyklej rowniez
z punktu widzenia egzystencjalnej drogi: ,,Urodzona we Wroclawiu
Zydowka, ktora odnalazta Chrystusa, przyjeta Chrzest, wstapita do klasz-
toru karmelitanek, jaki$ czas byla w Holandii, skad nazi§ci wywiezli ja
do Os$wiecimia. Tam poniosta $mier¢ w komorze gazowej, a ciato jej
spalono w krematorium. Studiowata u Husserla, byta kolezankg naszego
filozofa Ingardena. Dane mi ja byto beatyfikowa¢ w Kolonii, a potem ka-
nonizowa¢ w Rzymie. Ogtositem Edyte Stein, siostr¢ Teres¢ Benedykte
od Krzyza jedng z patronek Europy, razem ze Swigta Brygida Szwedzka
1 $wieta Katarzyng Sienenska. Trzy kobiety obok trzech patronow:
Cyryla, Metodego i Benedykta. Interesowata mnie jej filozofia, czytatem
jej pisma, miedzy innymi Endliches und Ewiges Sein, ale przede wszyst-
kim fascynowalo mnie jej niezwykle zycie, jej tragiczne losy wkom-
ponowane w historie milionow innych bezbronnych ofiar naszej epoki.
Ofiara systemu hitlerowskiego, uczennica Edmunda Husserla, zakonnica
— prawdziwie niezwykly przypadek ludzki””.

Cywilizacja chrzescijanska, europejska oparta jest szczeg6lnie na
trzech miastach: Jerozolima — fakty (per Christum omnia facta sunt,
por. J 1,3) — objawienie Mitoéci Boga Zywego, szkofa wiary; Ateny —
rozum (nous, gr.) — zgtebianie madrosci, szkola rozumu; 1 Rzym — pra-
wo (lex, fac.) — tworzenie i1 kodyfikowanie prawa. Wszystkie te wymiary
stanowig respekt wobec godnosci osoby ludzkiej (persona humana)
stworzonej na obraz Boga Osobowego (Communio Personarum).

79 Por. Jan Pawel 11 2004, s. 74-75.
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JAN PAWEL I1 A KRZYK EDYTY STEIN
W AUSCHWITZ

Gdy Jan Pawet II w 1999 roku ogtaszat Edyte Stein Wspotpatronka
Europy, napisat: ,Jej krzyk faczy si¢ z krzykiem wszystkich ofiar
tej straszliwej tragedii [systematycznej zagtady Zydow], ale zarazem jest
zjednoczony z krzykiem Chrystusa, ktory nadat ludzkiemu cierpieniu
tajemniczg 1 trwalg owocno$¢. Wizerunek jej §wigtosci pozostanie na
zawsze zwigzany z dramatem jej meczenskiej $mierci, ktorg poniosta
wraz z wieloma innymi. Trwa tez jako zwiastowanie Ewangelii krzyza”*.

W niniejszych rozwazaniach chcialbym przedstawi¢ swoje refleksje
na temat znaczenia tych dwoch krzykoéw oraz sensie ich zjednoczenie.

KOLBE I STEIN

Zanim jednak o tym powiem, chcialbym rozwazy¢ kilka aspektow
relacji pomiedzy Edyta Stein a Maksymilianem Kolbe. Po kanonizacji
$w. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein) w dniu 11 pazdzierni-
ka 1998 roku w Rzymie papiez Jan Pawet Il powiedziat: ,, Konczymy te
uroczystg liturgie modlitwg Aniof Panski. Spdjrzmy na Maryj¢ oczyma
nowej $wigtej (...). Pisata o Niej: «Trwaé na modlitwie przed Bogiem, mi-
towaé Go catym sercem, btaga¢ Go o taske dla grzesznego ludu 1 sktadac¢
siecbie w ofierze zado$Cuczynienia, w postawie stuzebnicy Panskiej
wypatrywa¢ uwaznie Bozych znakow: takie bylo Zzycie Maryi». Edyta
Stein, rowniez cérka narodu zydowskiego, mowi tu o Maryi, ale kresli
zarazem — jakby nie§wiadomie — program swojej drogi zyciowej (...)”%"

80 Jan Pawet I1, List Motu Proprio oglaszajqcy sw. Brygide Szwedzkq, Sw. Kat arzyne
ze Sieny i sw. Teres¢ Benedykte od Krzyza wspolpatronkami Europy, Rzym 1 X 1999,
http://cdim.pl/1999-10-01-jan-pawel-ii-list-motu-proprio-edyta-stein-wspolpatronka-
europy,431 [dostep: 1 X 12018]

81 Jan Pawel II, Rozwazanie o Edycie Stein, 11 X 1998, http://cdim.pl/1998-



34 MANFRED DESELAERS

Nastepnie Ojciec Swicty pozdrowit wiernych w réznych jezykach.
Po polsku powiedziat: ,,Przypominam sobie, ze w r. 1982, réwniez
w pazdzierniku, dane mi bylo na tym samym miejscu kanonizowac
Maksymiliana Mari¢ Kolbego. Zawsze bytem przekonany, ze to jest dwoje
meczennikowOswiecimia, ktorzyrazemzsobgprowadzgnaskuprzysziosci:
Maksymilian Maria Kolbe i Edyta Stein — s. Teresa Benedykta od Krzyza.
Dzisiaj jestem §wiadom, Zze zamyka si¢ jaki$ cykl. Dzigkuje Bogu za to
i ciesze sig, ze w naszej Ojczyznie kult tej Swigtej rosnie i rozszerza si¢”*.

10 lat wczesniej, 9 pazdziernika 1988 roku, po dtugich latach walki
o prawo do budowy kosciota pw. §w. Maksymiliana Marii Kolbego
w Oswigcimiu, podjetych jeszcze w 1957 roku, ks. kard. Franciszek
Macharski konsekrowal §wiatynie. Bylo to rok po beatyfikacji Teresy
Benedykty od Krzyza w maju 1987 roku.

Il. 1. Jerzy Skapski, Chrystus Zmartwychwstaly w otoczeniu sw. Maksymiliana
Kolbego i sw. Teresy Benedykty od Krzyza, witraz, koscidt pw. §w. Maksymiliana Marii
Kolbego w O$wiecimiu, zrodlo: http://www.maksymilian.bielsko.opoka.org.pl/dodruku.
php?nazwa=nasz_kosciol

,Prawie caty fronton kosciota wypetnia wielki witraz — 220 m?.
Centralna scena przedstawia Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego
w otoczeniu §w. Maksymiliana i §w. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty
Stein) oraz wielkich choréw meczennikow, wytaniajacych si¢ z czerwieni
ognia i zmierzajacych w jasnosci chwaty do nieba”®.

10-11-jan-pawel-ii-rozwazanie-o-edycie-stein,434 [dostep: 1 X1 2018]
82 Ibidem.
83 Informacje o kosciele, http://www.maksymilian.bielsko.opoka.org.pl/dodruku.
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Sw. Maksymilian Maria Kolbe i Edyta Stein — $w. Teresa Benedykta
od Krzyza, razem z Chrystusem s3 wielkim §wiatlem po Auschwitz.

~.. . ¥ _. 'Y u““ \'-L‘ELJ - _ .
i\ - H}lr“%iﬁ'ﬂ—d
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1. 2. Jerzy Skapski, Chrystus Zmartwychwstaly w otoczeniu sw. Maksymiliana
Kolbego i sw. Teresy Benedykty od Krzyza, fragment witraz, ko$ciot pw. $w. Maksymi-
liana Marii Kolbego w O$wigcimiu

A JEDNAK ... DOMINUJE KOLBE

Dlaczego Edyta Stein ma by¢ wazna dodatkowo, skoro Maksy-
milian Kolbe nam juz wszystko wyjasnia, jest juz wielkim $§wiattem
w Auschwitz? Oczywiscie, jest ona dodatkowa S$wieta wsrod ofiar
Auschwitz — cho¢ na pewno byto jeszcze wielu innych, przewaznie bez-
imiennych, przynajmniej 15 beatyfikowanych® — poniewaz reprezentuje
inna grupe obok Polakéw, mianowicie Zydow.

Ale jednak wydaje si¢, ze mowiac o swiadectwie $w. Maksymiliana
Kolbego, wszystko co najwazniejsze zostato juz powiedziane.

Kiedy w 1979 roku papiez Jan Pawel Il odwiedzil byle obozy
Auschwitz i Birkenau, powiedziat:

php?nazwa=nasz_kosciol [dostep: 1 XI12018]
84 Biogramy blogostawionych meczennikow za wiare w Auschwitz, http://cdim.pl/
swieci-i-blogoslawieni,549 [dostep: 31 X 2018]
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11. 3. Piotr Moskata, Tryptyk ze sw. Maksymilianem Kolbe, ko$ciot pw. Sw. Maksy-

miliana Marii Kolbego w O$wigcimiu, zrodto: http://www.maksymilian.bielsko.opoka.
org.pl/dodruku.php?nazwa=nasz_kosciol

,»«To jest zwycigstwo nasze — wiara nasza» (por. J 5, 4). Te stowa
z listu §w. Jana przychodza mi na mysl i cisng si¢ do serca, gdy staje wraz
z wami na tym miejscu, na ktorym dokonato si¢ szczegdlne zwycigstwo
czlowieka przez wiarg. Przez wiarg, ktdra rodzi mito$¢ Boga i bliznich: jedng
mito$¢, mitos¢ «najwigksza» — taka, ktora gotowa jest «zycie potozyc
za brata swego» (por. J 15, 13; 10, 11). A wigc zwycigstwo przez mitosc,
ktéra ozywia wiare az do granic ostatecznego $wiadectwa. To zwycie-
stwo przez wiar¢ 1 mitos¢ odniost w tym miejscu cztowiek, ktéremu na
imi¢ Maksymilian Maria, nazwisko: Kolbe (...). W tym miejscu straszliwe;j
kazni, ktora przyniosta §mier¢ czterem milionom ludzi z r6znych narodow,
0. Maksymilian Kolbe odni¢st duchowe zwyciestwo, podobne do zwycie-
stwa samego Chrystusa (...)"%.

Jan Pawet II wymienit tez innych §wiadkow:

,Czy tylko On jeden — Maksymilian Kolbe — odniost zwycigstwo,
ktore odczuli natychmiast wspotwiezniowie 1 do dzisiaj odczuwa je Kosciot
1 $wiat? Zapewne wiele zostalo tu odniesionych podobnych zwyciestw,

85 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy Swietej sprawowanej na terenie bylego
obozu koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau, 7 VI 1979, http://w2.vatican.va/content/
john-paul ii/pl/homilies/1979/documents/hf jp-ii_hom 19790607 polonia-brzezinka.
html [dostep: 1 XI 2018]
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jak cho¢by — $mier¢ w krematorium obozowym siostry Benedykty
odKrzyza, karmelitanki, w $wiecie Edyty Stein,zzawodu—filozof, znakomita
uczennica Husserla, ktora stata si¢ ozdobg wspodtczesnej niemieckiej
filozofii, a pochodzita z zydowskiej rodziny zamieszkatej we Wroclawiu.
Nie chee zatrzymaé si¢ na tych dwoch nazwiskach, gdy stawiam sobie
pytanie, czy tylko on jeden, czy tylko ona jedna...? Ile tutaj odniesiono
podobnychzwycigstw? Odnosilijeludzieréznychwyznan,réznychideologii,
zapewne nie tylko wierzacy.

Pragniemy ogarna¢ uczuciem najgtebszej czci kazde z tych zwycigstw,
kazdy przejaw czlowieczenstwa, ktore byto zaprzeczeniem systemu syste-
matycznegozaprzeczeniaczlowieczenstwa. Namiejscutakstraszliwegopo-
deptania cztowieczenstwa, godnosci ludzkiej — zwycigstwo cztowieka!”’®,

Czy da si¢ co$ wiecej powiedzie¢? Czy inni $wiadkowie wiary nie
podkreslaja po prostu tej jedynej prawdy, ktora uosabia §wigty Maksymi-
lian: zwycigstwa godnosci cztowieka na miar¢ Chrystusa?

Podczas polskich uroczystosci w bylym obozie Auschwitz-Birkenau
slysze czesto kazania i modlitwy, w ktorych stowo Zydzi sie nie pojawia.
Mowisienp. o,,wszystkich ofiarach wielunarodéw”. Czy to nie wystarczy?
Dlaczego rozrdznia¢ grupy ofiar? Czy nie wszyscy byli tak samo ofiarami
tej samej ztej ideologii?

KILKA StOW O ROZNICACH

W obozie Auschwitz (ze wszystkimi podobozami) uwig¢ziono
ok. 150.000 Polakow, z ktorych potowa zgineta. Byto tam ok. 200.000
Zydow, z ktorych potowa zgineta. I wiele innych wigzniow. Jednak okoto
900.000 deportowanych Zydow skierowano bezposrednio z pociggu do ko-
mér gazowych. Oni nigdy nie byli wiezniami w obozie. To znaczy, ze Zydzi
stanowili okoto potowg liczby wiezniow, ale ponad 90% zamordowanych.

Masowe transporty Zydow z catej Europy do Auschwitz rozpoczety
si¢ w 1942 roku. Maksymilian Kolbe wtedy juz nie zyl, on ich nie wi-
dzial — dlatego obraz Piotra Moskata w kosciele Maksymiliana Kolbego
historycznie nie jest poprawny [il. 3]. Mozna go odczytac tylko jako wizj¢
wiary.

86 Ibidem.
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Celem polityki nazistowskiej co do Polakéw, bylo ujarzmienie,
niewolnictwo. Ci, ktérzy si¢ nie poddali, zostali zlikwidowali. Wszyscy
Polacy, ktorzy trafili do obozu Auschwitz, byli wigzniami.

Celem polityki nazistowskiej co do Zydéw bylo catkowite ich
unicestwienie. Tylkoci, ktorychprzed$smiercigchcianojeszcze wykorzystac
jako site do pracy, trafili do obozu.

Dlatego mozna tatwo zapomnie¢ o zagtadzie Zydow, mowigc o losie
wiezniow. Dla nas jest o wiele tatwiej sobie wyobrazaé cierpienie wigz-
niow w obozie, niz droge z pociaggu do komory gazowej. Dla nas o wiele
fatwiej jest rozumie¢ okupacje kraju oraz system ujarzmienia i wykorzy-
stania niewolniczej pracy, niz funkcjonowanie fabryk do spalenia catego
narodu. To ostatnie do dzisiaj jako$ si¢ nie miesci w naszej glowie.

Z drugiej strony mozna zapomnie¢ o wi¢zniach, mowiac o zagladzie
Zydéw. Coroczny Marsz Zywych z udziatem kilka tysiecy mtodych Zydow
calego $wiata rozpoczyna si¢ w bylym obozie Auschwitz i prowadzi trzyKki-
lometrowg droga, pieszo, do Birkenau, do pomnika miedzy krematoriami.
Jest to symboliczny udziat mtodych Zydéw w ostatniej drodze ich naro-
du ku $mierci. Wtedy obdz, w ktoérym byli wigzniami, jest mniej wazny.

KRZYK OFIAR ZAGLADY

Pisze¢ o tym, aby zbliza¢ si¢ do rozumienia tego, na czym polega
krzyk ofiar zagtady, z ktorymi taczyta swoj krzyk Edyty Stein, jak napisat
papiez Jan Pawet II.

Na pomniku w Birkenau mozna odczyta¢ stowa: ,,Niechaj na wieki
bedzie krzykiem rozpaczy i przestroga dla ludzkos$ci to miejsce (...)".

Krzyk narodu zydowskiego podczas zaglady zawiera w sobie bol
z doswiadczenia catkowitej samotnosci — opuszczeni przez ludzi i Boga.

Opuszczeni przez ludzi — jak byto mozliwe w calej ,,chrzescijanskiej”
Europie szuka¢, $cigaé, aresztowac, wiezi¢ 1 wreszcie spali¢ wszystkich
Zydow tylko za to, ze byli Zydami? Dlaczego sasiedzi na to pozwolili
1w tym uczestniczyli?

Opuszczeni przez Boga — gdzie byt Bog, ktory zawart przymierze
z narodem zydowskim? Dlaczego nie wyprowadzit go z sytuacji, ktora
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byta tysigc razy gorsza niz niewola w Egipcie? Co stato si¢ z przymie-
rzem, z Bogiem przymierza?

W takiej sytuacji, jak si¢ wydaje, pozostaje tylko glteboka rozpacz.

e B X Py

Il 4 Mzgdzynamdowy Pomnzk Oﬁar Obozu — tablica polska Auschw1tz - Blrke-
nau, zrodlo: http://www.auschwitz.org/galeria/miejsce-pamieci/miedzynarodowy-po-
mnik-ofiar-obozu/

Podczas wizyty w bytym obozie Auschwitz-Birkenau w 2006 roku
papiez Benedykt XVI nawigzal do tych zydowskich doswiadczen:

,»W miejscu takim jak to, brakuje stow, a w przerazajacej ciszy serce
wola do Boga: Panie, dlaczego milczates? Dlaczego na to przyzwolites?
(...). Ilez pytan nasuwa si¢ w tym miejscu! Ciggle powraca jedno: Gdzie
byt Bog w tamtych dniach? Dlaczego milczal? Jak mogl pozwoli¢ na tak
wielkie zniszczenie, na ten tryumf zta? Przychodza na mysl stowa Psalmu
44, zawierajace skarge cierpigcego Izraela: «...starle$ nas na proch w miej-
scu szakali 1 okryte$ nas mrokiem. Lecz to z Twego powodu ciagle nas mor-
duja, maja nas za owce na rzez przeznaczone. Ocknij si¢! Dlaczego $pisz,
Panie? Przebudz si¢! Nie odrzucaj na zawsze! Dlaczego ukrywasz Twoje
oblicze, zapominasz o nedzy i ucisku naszym? Albowiem dusza nasza
pograzyta si¢ w prochu, a ciato przywarlo do ziemi. Powstan, przyjdz nam
na pomoc i wyzwol nas przez swa taskawosc¢!» (Ps 44,20.23-27) (...)"%".

87 Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swietego podczas wizyty w bylym obozie Aus-
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Papiez dodat tez swoja interpretacje:

»Wladze Trzeciej Rzeszy chcialy catkowicie zmiazdzy¢ narod
zydowski; wyeliminowa¢ go z grona narodéw ziemi. Stowa Psalmu:
«Przez wzglad na Ciebie ciggle nas mordujg, maja nas za owce na rzez
przeznaczone» w okrutny sposob si¢ spetniaja. W istocie, bezwzgledni
zbrodniarze, unicestwiajac ten nardd, zamierzali zabi¢ Boga, ktory powotat
Abrahama, a przemawiajac na Gorze Synaj, ustanowit zasadnicze kryteria
postepowania ludzkos$ci, obowigzujace na wieki. Skoro ten nardd, przez
sam fakt swojego istnienia stanowi $wiadectwo Boga, ktory przemowit
do cztowieka 1 wziat go pod swojg opieke, to trzeba bylo, aby Bog umart,
a cala wtadza spoczeta w rekach ludzi — w rekach tych, ktorzy uwazali sie
za mocnych i chcieli zawtadnaé swiatem’®.

Wida¢ z tych stow, Zze papiez powaznie rozwazatl, jakie znaczenie ma
zaglada Zydow sama w sobie, jako zagtada narodu wybranego, narodu
przymierza. Jest to co$ wigcej, niz ,,tylko” udzial w tragicznym losie wielu
narodow. Na koncu zaproponowal odpowiedZz z perspektywy wiary
chrzescijan:

,»W niedalekim sgsiedztwie prowadza zycie ukryte siostry karmeli-
tanki, ktore czuja si¢ w sposob szczegdlny zjednoczone z tajemnica Krzy-
Za 1 przypominajg nam wiar¢ chrzescijan, ktéra gtosi, ze sam Bog zstapit
do piekta ludzkiego cierpienia i cierpi razem z nami”¥.

JP2 1 DIALOG CHRZESCIJANSKO-ZYDOWSKI

Migdzy wizytami dwoch papiezy Jana Pawta II i Benedykta XVI w
Auschwitz uptyneto 26 lat. Lata osiemdziesigte 1 dziewiecdziesigte oka-
zaty sie kluczowe dla relacji chrzesécijansko-zydowskiej. Byly to przede
wszystkim lata pontyfikatu Jana Pawta II.

Wiemy, ze od dziecifnstwa Karol Wojtyla mial dobre stosunki
z Zydami, a ich los podczas II Wojny Swiatowej byt mu bardzo bliski.
Byt po wojnie uczniem prof. Romana Ingardena, przyjaciela Edyty Stein.
Kiedy zostat biskupem diecezji krakowski, tereny bylego obozu Auschwitz-

chwitz-Birkenau, 28 V 2006, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2006/
may/documents/hf ben xvi_spe 20060528 auschwitz-birkenau.html [dostep: 1 X1 2018]
88 Ibidem.
89 Ibidem.
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-Birkenau nalezaty do jego diecezji. Czgsto tam bywal i1 zastanawiat si¢ nad
waga tego miejsca. Ani tragedia zydowska, ani sama Edyta Stein nie byty
mu obcy. W tym sensie byl on przygotowany do konfliktu, ktéry wybucht
koto Karmelu w Oswiecimiu.

Przypomng¢ kontekst tamtych zdarzen:
1978 — wybor ks. kard. Karola Wojtyly na papieza

1979 — pierwsza pielgrzymka Jana Pawta II do Polski, wizyta
w Auschwitz-Birkenau

1980 — ogdlnopolskie strajki i powstanie Ruchu ,,Solidarnosci”
1981 — poczatek stanu wojennego
1982 — kanonizacja o. Maksymiliana Kolbego w Rzymie

1983 — druga pielgrzymka Jana Pawta II do Polski; znakiem rozluz-
nienia sytuacji w Polsce sg panstwowe pozwolenia na budowe kosciolow;
rozpoczgcie remontu budynku u boku bytego obozu Auschwitz, tzw. ,,Sta-
rego Teatru”, w celu stworzenia miejsca modlitwy

1984 — poczatek obecnosci siostr karmelitanek w ,,Starym Teatrze”;
kard. Franciszek Macharski w stowie skierowanym do duchowienstwa
1 wiernych dnia 22 wrze$nia 1984 roku, ,,w poblizu bloku $mierci beda
trwaly w zamknieciu klauzury na modlitwie 1 ofierze dla wynagradzania
Bogu za zbrodnie w O$wigcimiu i dla ubtagania mitosierdzia Bozego,
w szczegblnosci pokoju i jednosci w $wiecie™ .

1985 — niemiecka Fundacja Kirche in Not (Kosciol w potrzebie,
niem.) postanowita pomoc materialnie siostrom w adaptacji budynku.
Z tej okazji wiosng 1985 roku, krétko przed oczekiwang wizyta Jana Paw-
fa IT w krajach Beneluxu, Fundacja zwrécita si¢ do mieszkancow tych
krajow z prosba o wsparcie pieni¢zne na ,,wykonczenia klasztoru, ktory
stanie si¢ duchowg twierdzg gwarantujaca nawrdcenie zabtgkanych braci
z naszych krajow oraz dowodem naszej dobrej woli wynagrodzenia za
zniewagi, ktorych przedmiotem tak czgsto jest Namiestnik Chrystusa’™!.

90 Ks. kard. F. Macharski, Sfowo metropolity krakowskiego do duchowienstwa
i wiernych Archidiecezji Krakowskiej, 22 1X 1984, http://cdim.pl/1984-09-22-kardynal-
macharski-slowo-do-wiernych,468 [dostep: 1 XI 2018]

91 S. Wilkanowicz, Dokumenty, ,,Znak” 1990, nr 4-5, s. 145.
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Wybucht ogromny spoér. ,,Skandal!” — krzyczala jedna i druga strona.
Dlaczego?

Dotykano nie zagojonej rany, ktéra dalej bardzo boli w naszej
tozsamosci. A kiedy wlasna rana wybucha bolem, poniewaz ktos ja dotyka,
trudno jest stucha¢ drugiego i1 spokojnie dyskutowac.

To wszystko dzialo si¢ u schytku komunizmu. Epoka, w ktorej Miej-
sce Pamigci Auschwitz stuzyto jako mocny symbol zwycigstwa ateistycz-
nego Zwiazku Radzieckiego, ktory wyzwolit ob6z 1 Europe od faszyzmu,
gdzie zabronione byly nabozenstwa religijne — stabta i chylita si¢ ku koncu.
Co$ nowego si¢ zrodzito. To miejsce bedzie w przysztosci juz miato inny
charakter. Ale jaki? O to byl spér. Jestem pewien, ze gdyby nie wchodzit
w gre kontekst konca komunizmu, tego sporu w takim wymiarze by nie byto.

Dla katolickich Polakéw wiadomo byto, Ze to miejsce pamigci zna-
czy o wiele wigcej niz muzeum, jest cmentarzem i wymaga nie tylko
zwiedzania, ale 1 modlitwy. Dlatego, tak jak juz od lat to miato miejsce
przy bylym obozie Dachau w Bawarii, takze i tu mial powsta¢ Karmel,
miejsce stalej modlitwy za ofiary 1 o pokoj. Co w tym moglo by¢ ztego?

Wsrod Zydow zagranicznych powstala obawa, Ze to miejsce
pami¢ci w przysztosci bedzie miejscem z charakterem polsko-katolickim,
1ze nie bedzie ono juz szanowane jako miejsce zagtady narodu zydowskiego,
Holocaustu, Szoah.

Z tym si¢ tgczyly mocne podejrzenia co do intencji drugiej strony
sporu — badz ,,antysemickich Polakow” albo ,,ateistycznych Zydow”.

Polacy katoliccy oczekiwali od Zydow respektowania wymiaru reli-
gijnego tego miejsca meczenstwa chrzescijanskich ofiar, a wiec 1 przeja-
wow wiary chrzescijanskie;.

Zydzi oczekiwali od katolikow, aby pamietali dtuga historie chrze-
$cijanskiego antyjudaizmu i na tym najwiekszym zydowskim cmentarzu
dali Zydom spokéj z wszelkimi symbolami chrze$cijanskimi.

Trzeba tez pamigtac o tym, ze odnowa relacji chrzescijansko-zydow-
skiej na Soborze Watykanskim II (deklaracja Nostra Aetate) miata miejsce
zaledwie 20 lat wcze$niej. Dla wielu uczestnikéw ten spor stat sie czyms$
w rodzaju papierka lakmusowego dla prawdziwosci zmian: czy Kos$ciot
katolicki naprawde bedzie szanowac nardd zydowski?



JAN PAWEL IT A KRZYK EDYTY STEIN W AUSCHWITZ 43

W tym czasie, 13 kwietnia 1986 roku, papiez Jan Pawet II odwiedzit
Synagoge w Rzymie. Byla to pierwsza wizyta Biskupa Rzymu w $wiaty-
ni zydowskiej w tym miescie. W wygloszonym wowczas przemowieniu
Ojciec Swiety przywotal nauczanie Ko$ciola na temat postawy katolikow
wobec Zydéw i judaizmu, zawarte w deklaracji soborowej Nostra aetate
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich. Podkreslit, ze Kosciot:
»optakuje akty nienawisci, przesladowania, przejawy antysemityzmu,
ktorekiedykolwiek i przezkogokolwiek kierowane byty przeciw Zydom™®2.

Padly wowczas takze pamigtne stowa:

»Stosunek do religii zydowskiej jest inny anizeli do jakiejkolwiek
innej religii. JesteScie naszymi umitowanymi i — mozna powiedzie¢
— naszymi starszymi braémi’-.

Trzy miesigce pdzniej, 22 lipca 1986 roku, w sprawie sporu o Karmel
w Os$wiecimiu miato miejsce pierwsze spotkanie w Genewie z udziatem
kilka kardynatow oraz przedstawicieli organizacji zydowskich. Przyjeto
Deklaracje Oswigcimskg ZAKHOR! — PAMIETAJ!, w ktorej obie strony
wspolnie oswiadczyty:,,Wyodrebnione tereny AuschwitziBirkenau sg dzi$
uznawane za symboliczne miejsca ostatecznego rozwigzania, w imi¢ kto-
rego hitlerowcy dokonali eksterminacji (shoah) sze$ciu milionéw Zydow
(...)”**. Modlitwa za nich na terenie miejsca pamieci ma si¢ odbywac¢ w mil-
czeniu. Teren ma zosta¢ wolny od statych symboli religijnych. Ma powstac¢
nowy budynek Karmelu, doktoérego siostry zostang przeniesione. Jednocze-
$nie objeto pamiecig kazdego ,,z tych, ktorych zamordowano w Auschwitz,
w Birkenau, Zydéw, Polakow, Cygandw, rosyjskich jencow wojennych™.

W tym samym roku 27 pazdziernika, po raz pierwszy w historii pa-
piez zaprosit do Asyzu przedstawicieli wszystkich religii $wiata, aby ra-
zem si¢ modli¢ o pokoj na §wiecie. W nastgpnym roku 22 lutego, podczas
drugiego spotkania w Genewie, zapadta decyzja o budowie katolickie-
go centrum informacji, wychowania, spotkan i modlitwy poza obszarem
obozoéw Auschwitz 1 Birkenau.

92 Jan Pawet II, Przemowienie w Synagodze Wigkszej w Rzymie, 13 IV 1986, http://
cdim.pl/1986-04-13-jan-pawel-ii-przemowienie-w-synagodze-wiekszej-w-rzymie,467
[dostep: 1 XI12018]

93 Ibidem.

94 Auschwitz. Konflikty i dialog, red. ks. M. Glowna, S. Wilkanowicz, Krakow
1988, s.177.

95 Ibidem.
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Podczas pielgrzymki do Niemiec w maju 1987 roku Jan Pawet II
beatyfikowal Edyte Stein w Kolonii. Podczas tej uroczystosci obecni byli
zydowscy cztonkowie jej rodziny. Papiez rozpoczat stowami: ,,Pozdra-
wiamy dzisiaj z glgboka czcig 1 ze §wigtg radoscig corke narodu zydow-
skiego, bogatg w madro$¢ i mestwo™°. W catej homilii podkreslat jej
zydowskie korzenie, jej zydowski los oraz fakt, ze przyjecie chrztu oraz
zycie w Karmelu pod imieniem Teresa Benedykta od Krzyza nigdy jej nie
odlaczyto od glebokiej §wiadomosci przynaleznosci do narodu zydow-
skiego 1 solidarno$ci z nim.

24 czerwca 1988 roku w Austrii w bylym obozie Mauthausen papiez
Jan Pawet Il powiedzial:

,»Sposrod wielorakich inicjatyw, jakie w duchu Soboru podejmowane
sg dzisiaj na rzecz dialogu zydowsko-chrzescijanskiego, pragne wskaza¢
na powstajacy w Polsce osrodek informacji, wychowania, spotkan i mo-
dlitwy. Ma ona stuzy¢ badaniom nad Shoah oraz nad martyrologiag narodu
polskiego i innych narodéw europejskich w okresie narodowego socja-
lizmu, a takze duchowej konfrontacji z tymi problemami. Nalezy sobie
zyczy¢, aby przyniost obfite owoce 1 mogt stanowi¢ wzor réwniez dla
innych narodow”’.

W sierpniu 1989 roku Papiez napisal List Apostolski z okazji piec-
dziesigtej rocznicy wybuchu Il wojny swiatowej. W nim czytamy m.in.:

,Jednakze posrod wszystkich tych dziatan wymierzonych przeciw-
ko cztowiekowi, jedno zwtaszcza na zawsze pozostanie hanbg dla ludz-
kosci: planowe barbarzynstwo, ktoérego ofiarg padt naréd zydowski (...).
Pragne w tym miejscu z catg stanowczo$cig powtorzy¢, ze wrogos$¢ lub
nienawi$¢ wobec judaizmu pozostaje w catkowitej sprzeczno$ci z chrze-
scijanskg wizjg godnosci cztowieka (...). Przypomnielismy wtasnie jedna
z najkrwawszych wojen w dziejach, ktora rozpoczeta si¢ na kontynencie
o tradycjach chrzescijanskich. To stwierdzenie zmusza nas do rachunku
sumienia dotyczacego jakosci ewangelizacji Europy. Upadek chrzescijan-

96 Jan Pawet II, Homilia Ojca Swietego Jana Pawla II wygloszona podczas
uroczystosci beatyfikacyjnej siostry Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein) w Kolonii
dnia 1 maja 1987 r. na stadionie Miingersdorf, https://www.karmel.pl/01-05-1987-pob-
logoslawiona-przez-krzyz/ [dostep 1 XI 2018]

97 Z przemowienia Jana Pawta Il w Mauthausen, Austria, 24 VI 1988, w: Aus-
chwitz. Konflikty i dialog 1988, s. 182.
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skich wartosci, ktéry sprzyjat wezorajszym btedom, dzi§ kaze nam si¢

gleboko zastanowi¢ nad sposobem, w jaki gltosimy i przezywamy Ewan-
2998

gelig™®,
W listopadzie 1989 roku skonczyt si¢ komunizm w Polsce.

Aby pokazaé, jak trudna byla wtedy sytuacja, cytuje fragment
z o$wiadczenia grupy Zydzi i Chrzescijanie dziatajacej przy Centralnym
Komitecie Katolikow Niemieckich, noszacego tytut Klasztor i Krzyz
w Oswigcimiu, wydanego w kwietniu 1990 roku:

,.Dla Zydow Os$wigcim jest miejscem — symbolem Shoah, miejscem
manifestacji zta jako takiego, miejscem milczenia Boga i $wiata. Dlatego
nie moze by¢ miejsca w Oswiecimiu dla innych symboli 1 znaczen. (...)
Symbolika Auschwitz zostanie zachowana z catg swa wyrazistoscia tylko
wtedy, gdy Auschwitz bedzie wolny od wszelkich dodatkowych znaczen.
Rezygnacja z dodatkowych znaczen i symboli bedzie wyrazem solidarno-
Sci z ofiarami Auschwitz.

Zydzi pamietajg Krzyz jako symbol przesladowan, ktérych byli ofia-
rami w okresie wypraw krzyzowych, masakr i pogroméw, nawracania sitg
1 przesladowan Inkwizycji (...).

My chrzescijanie musimy nauczy¢ si¢ patrzenia na Auschwitz, ktore
pozbawione jest dodatkowej symboliki [...]. Krzyz, §wiadectwo obecno-
Sci chrzescijan wzniesiony obecnie, uzewngtrznia t¢ obecnos$¢ doktadnie
w tej mierze, w jakiej zabraklo jej w czasach Zagtady (...).

Styszy si¢ pytania, dlaczego modlace si¢ i pokutujace na terenie obo-
zu karmelitanki przeszkadzaja Zydom. OdpowiedZ brzmi: po Zagladzie
nie wolno chrzescijanom, cho¢by po czesci tylko, pozorowaé zawtaszcze-
nia obozu oswigcimskiego. Modlitwa za ofiary obozu moze by¢ sprawo-
wana niezaleznie od tego miejsca, a pokuta za zbrodnie zupetnie nie jest
zwigzana z tym miejscem (...).

Zrozumiale sg starania narodu polskiego, aby miejsce to upamietnic
jako symbol swej martyrologii i swej odnowy, lecz O$wiecim pozostanie
miejscem wymordowania tysigcy Zydow, ktorzy zgingli w opuszczeniu

98 List Jana Pawla Il do Konferencji Episkopatu Polski na 50-lecie wybuchu I1
wojny swiatowej, Watykan 26 VIII 1989, https://ekai.pl/papiez-na-lecie-wybuchu-woj-
ny/ [dostep 1 XTI 2018]
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1 posréd obojetnosci $wiata, zgineli przy milczeniu Kosciotdéw 1 pomimo
tego, ze chrze$cijanie zwigzani sg $cistymi wigzami z narodem zydow-
skim i zyjag we wspolnym przymierzu z Bogiem™”.

We wrzesniu 1990 roku Jan Pawet 11 podczas rozwazan przed modli-
twa ,,Aniol Panski” w ramach z tzw. Cyklu Jasnogoérskiego powiedziat:

,Jest jeden jeszcze narod, jeden lud szczegdlny: lud Patriarchow,
Mojzesza 1 Prorokéw, dziedzictwo wiary Abrahama. (...) ich przodkami
sa (...) Chrystus i apostotowie. I Ty sama, Dziewico-Matko, Céro Sy-
jonska. Ten nardd zyt z nami przez pokolenia, rami¢ w ramig, na tej sa-
mej ziemi, ktora stata si¢ jakby nowa ojczyzng jego rozproszenia (...).
Nie mozna zhanbi¢ ziemi $miercig niewinnych ofiar. Przez taka $mier¢
ziemia staje si¢ $wietg relikwig. Lud, ktéry zyl z nami przez wiele po-
kolen, pozostal z nami po tej straszliwej $mierci milionéw swych synow
i corek. Wspolnie czekamy Dnia Sgdu i Zmartwychwstania”!%,

9 kwietnia 1993 Jan Pawet II zwroécit si¢ do siostr karmelitanek, pro-
szac je o kontynuowanie swej modlitwy w innym miejscu. Pisat:

,,Aby by¢ mitoscig w sercu Kosciota, przybyltyscie kiedys do Oswie-
cimia. Czyz trzeba wyjasnia¢, jak bardzo w tym wlasnie miejscu winno
bi¢ serce Kosciota? Jak bardzo tutaj potrzebna jest ta mitos¢, jakg Chry-
stus do konca umitowal cztowieka? Jak ona bardzo potrzebna jest tutaj,
gdzie przez lata cate szalata nienawis¢ 1 pogarda dla cztowieka, zbierajac
straszliwe zniwo zniszczenia i $mierci wsrod ludzi nalezacych do tylu
narodow? Obecnie z woli Kos$ciota macie przenie$¢ si¢ na inne miejsce
w tym samym Os$wiecimiu (...).

W dalszym ciggu bowiem Os$wigcim — i to wszystko, co si¢ z nim
laczy jako tragiczne dziedzictwo Europy i ludzkosci, pozostaje zada-

99 Klasztor i krzyz. Oswiadczenie grupy roboczej ,, Zydzi i Chrzescijanie” przy Ko-
mitecie Centralnym Katolikow Niemieckich, 26 TV 1990, http://cdim.pl/1990-04-26-komi-
tet-centralny-katolikow-niemieckich-klasztor-i-krzyz-w-oswiecimiu,449 [dostep: 1 XI
2018]. W pazdzierniku 1993 roku Cztonkowie Komitetu odwiedzili Polske oraz Oswigcim
iuswiadomili sobie, jak stabo znali sytuacje i polska perspektywe. W odpowiedzi udzielonej
abp. Henrykowi Muszynskiemu prof. Ernst Ludwig Ehrlich, dyrektor zydowskiej orga-
nizacji B’nai B’rith na Europe, powiedzial, iz jako Zyd uswiadomit sobie, ze grupa robocza
nie zrozumiala egzystencjalnego znaczenia Auschwitz dla Polakow. Pierwszy raz ustyszal
taka interpretacj¢ krzyza przedstawiong przez abp Muszynskiego.

100 Jan Pawet 11, Z modlitw tzw. Cyklu Jasnogorskiego, 26 1X 1990, http://cdim.
pl/1990-09-26-jan-pawel-ii-z-modlitw-tzw-cyklu-jasnagorskiego, 1 760 [dostep: 1 XI 2018]
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niem Karmelu. Pozostaje tym zadaniem w szczeg6lnosci to, co aczy si¢
z obozem zaglady «Auschwitz-Birkenau» w pamigci narodow: w pamieci
synow 1 corek Izraela, a zarazem to, co taczy si¢ w dziejach Polakow,
w historii naszej Ojczyzny. W jaki sposdb przyszto$¢ bedzie wyrastata
z tej najbolesniejszej przesztosci, to w znacznej mierze zalezy od tego,
czy u progu Oswigcimia bedzie czuwata ta mitos¢, ktora jest potezniejsza
niz $mier¢ (por. Pnp 8,6)”'°".

Siostry przeniosty si¢ nieopodal do nowego budynku Karmelu, obok
Centrum Dialogu i Modlitwy. Jednak obok starego budynku dalej groma-
dzili si¢ ,,obroncy krzyza 1 siostr”.

7 kwietnia 1994 roku mial miejsce koncert ku czci ofiar holocaustu
z udziatem papieza i gtbwnego rabina Rzymu w Auli Pawta VI na Watyka-
nie. 15 czerwca 1994 roku doszto do nawigzania stosunkéw dyplomatycz-
nych Stolicy Apostolskiej z panstwem Izrael. 26 lutego 1995 roku Jan Pawet
IT wypowiedzial nastepujgce rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”:

»Sposrdd kobiet, ktore stuzyty sprawie pokoju, pragne przypomniec
dzi$ «megczenniczke» naszego stulecia, (...) karmelitanke Edyte Stein. Zo-
stata zamordowana, podobnie jak tyle innych ofiar nazistowskiego okru-
cienstwa, w obozie w O$wiecimiu. Dla niej (...) wybor Ewangelii, ktore-
go dokonata po nietatwych poszukiwaniach, nie oznaczat odrzucenia wta-
snych korzeni kulturowych i religijnych. (...) Zjednoczy¢ si¢ z cierpieniem
Boga-Cztowieka, oddajac zycie za swdj nardd —to stato si¢ jej najwiekszym
pragnieniem. Przyjeta deportacje do obozu i perspektywe «meczenstway
z gleboka §wiadomoscia, ze idzie «na $mier¢ za swdj lud». Jej ofiara jest
wotaniem o pokdj, jest stuzbg pokojowi (...). Pragniemy dzi$ zawierzy¢
Najswietszej Maryi Pannie przede wszystkim sprawe zgody 1 pokoju mig-
dzy wyznawcami roznych religii: Bog jest mitoscig i ze swej natury jed-
noczy, a nie dzieli tych, ktérzy w Niego wierza. Zwlaszcza Zydzi i chrze-
$cijanie nie mogg zapomina¢ o swoim szczegdlnym braterstwie, zakorze-
nionym w opatrznosciowym zamysle Boga, ktory ksztaltuje ich historie.

Maryjo, Coéro Syjonu i Matko Kosciota, modl si¢ za nami!”!%2,

101 Idem, List do Karmelitanek w Oswiecimiu, 09 TV 1993, http://cdim.pl/1993-
04-09-jan-pawel-ii-list-do-karmelitanek-w-oswiecimiu,445  [dostep: 1  XI  2018]

102 Idem, Rozwazanie: meczenniczka naszego stulecia Edyta Stein, 26 11 1995,
http://cdim.pl/1995-02-26-jan-pawel-ii-rozwazanie-meczenniczka-naszego-stulecia-
edyta-stein,441 [dostep: 1 XI12018]
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Papiez Jan Pawet II chcial przygotowaé Koscidt na wielki Jubile-
usz 2000 roku. Dlatego wezwatl do rachunku sumienia i oczyszczenia pa-
migci. Stolica Apostolska zorganizowala w tym kontekscie dwa wazne
sympozja. Pierwsze dotyczyto relacji chrzescijansko-zydowskich, drugie
— inkwizycji. Do uczestnikéw sympozjum Korzenie antyjudaizmu w sro-
dowisku chrzescijanskim papiez powiedziat:

,U poczatkow tego narodu zyjacego pomigdzy wielkimi imperiami
poganskimi, ktére przewyzszaty go pod wzgledem wspaniatosci kultury,
znajduje si¢ fakt wybrania przez Boga. Ten nardd jest wezwany i prowadzo-
ny przez Pana, Stworce nieba i ziemi. Jego istnienie nie jest wiec zwyklym
faktem naturalnym czy kulturowym w tym znaczeniu, w jakim czlowiek
dzieki kulturze rozwija bogactwo swojej natury. Jest ono faktem nadprzy-
rodzonym. Narod ten trwa wbrew 1 na przekor wszystkiemu, poniewaz
jest narodem Przymierza i poniewaz, mimo niewiernosci ludzkich, Pan
jest wierny swemu Przymierzu. (...) Nie mozna odtaczy¢ Pisma od narodu
1 jego historii, ktora prowadzi do Chrystusa, obiecanego i1 oczekiwanego
Mesjasza, Syna Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem. (...) Dlatego tez ci, kto-
rzy uwazaja fakt, ze Jezus byt Zydem i ze Jego $rodowiskiem byl §wiat
zydowski, za przypadkowe fakty kulturowe mozliwe do zastgpienia inng
tradycja religijna, (...) przeciwstawiaja si¢ samej prawdzie o Wcieleniu
1 uniemozliwiaja autentyczng koncepcje inkulturacji. (...) W przypadku
Shoah do zta moralnego, jakim jest kazde ludobojstwo, dotacza si¢ zto
nienawisci skierowanej przeciwko zbawczemu planowi Boga wzgledem
historii”!%,

W tym samym grudniu 1997 roku, z terenu obozu w Brzezince, za
zgoda Kurii bielsko-zywieckiej, usuni¢to krzyze, ktore staty tam od roku
1983.

W lutym 1998 roku minister Krzysztof Sliwinski oznajmit, ze Waty-
kan oraz miejscowy bp Tadeusz Rakoczy wyrazili zgod¢ na przeniesienie
tzw. ,,krzyza papieskiego” (stat przy ottarzu podczas wizyty Jana Pawta 11
w Birkenau w 1979 roku) ze zwirowiska w O$wiecimiu. W odpowiedzi na
to tzw. ,,Obroncy Krzyza” rozpoczeli akcje stawania dodatkowych krzyzy
na zwirowisko. W marcu 1998 roku watykanska Komisja ds. Kontaktow

103 Idem, Antysemityzm nie ma zadnego usprawiedliwienia. Przemowienie
Jana Pawla Il do uczestnikow sympozjum , Korzenie antyjudaizmu w srodowisku
chrzescijanskim”, http://cdim.pl/1997-10-31-jan-pawel-ii-antysemityzm-nie-ma-zadnego-
usprawiedliwienia,440 [dostep: 1 XI 2018]
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Religijnych z Judaizmem opublikowata dokument Pamietamy. Refleksje
nad Szoah. Jan Pawet 11 w zwigzku z tym napisal:

»Przy wielu okazjach podczas mego Pontyfikatu przypominatem
z glebokim smutkiem cierpienia narodu zydowskiego w latach drugiej
wojny $wiatowej. (...) Gdy przygotowujemy si¢ do wejscia w trzecie ty-
sigclecie chrzescijanstwa, Kosciot zdaje sobie sprawe, ze rados$¢ Jubile-
uszu jest nade wszystko radoscig ptynacg z przebaczenia grzechow oraz
z pojednania z Bogiem i bliznimi. Dlatego zachg¢ca swoich synow 1 corki,
by oczyscili serca, pokutujac za dawne bledy i niewiernosci. Wzywa ich,
by staneli w pokorze przed Bogiem 1 dokonali rachunku sumienia z odpo-
wiedzialnosci, jaka oni takze ponosza za zlto naszych czaséw. (...) Zywie
gleboka nadzieje, ze dokument (...) rzeczywiscie przyczyni si¢ do ulecze-
nia ran pozostatych po dawnych nieporozumieniach i krzywdach (...)”'%.

27 marca 1998 roku Episkopat Polski wydat os§wiadczenie dotycza-
ce Krzyza na Zwirowisku, wskazujac na zrozumienie dla ,,wrazliwosci
strony zydowskiej”. W O$wigcimiu tymczasem organizowali si¢ obroncy
,.papieskiego krzyza”, a w czerwcu 1998 roku Kazimierz Switof z grupa
0s0b podjat na miejscu protest glodowy w obronie krzyza, wbrew stano-
wisku Episkopatu. 26 sierpnia 1998 roku Rada Stata Episkopatu Polski
wydata o§wiadczenie ,,W sprawie krzyzy w Oswigcimiu’:

»Z wielkim niepokojem przezywamy bolesny konflikt w Oswieci-
miu, ktory wywotuje duzy zamet w naszym spoleczenstwie. (...) Klgczac
przed ikong Jasnogorskiej Pani, obejmujemy spojrzeniem krzyz stojacy
od kilkunastu lat na Zwirowisku i wyrazamy przekonanie, Ze pozostanie
na swoim miejscu. (...) Znak krzyza byt dla wielu gingcych znakiem na-
dziei 1 poszukiwania sensu cierpienia. Trzeba uszanowac ich przekonania
1 miejsce uswigcone niewinng krwig otoczy¢ nalezng mu powagg i sza-
cunkiem. (...) Rownoczes$nie kategorycznie podkreslamy, ze nikomu nie
wolno naduzywac $wietego znaku krzyza i obraca¢ go przeciw Koscio-
towi w Polsce przez wywotywanie niepokojow i konfliktow. Oswiadcza-
my, ze akcja stawiania krzyzy na Zwirowisku zostala podjeta bez zgody
wlasciwego biskupa diecezjalnego, a nawet wbrew jego woli. (...) Samo-
wolne stawianie krzyzy na Zwirowisku nosi znamiona prowokacji i jest
niezgodne z powaga nalezng temu szczegélnemu miejscu. (...) Krzyz,

104 Ibidem, List do kard. Edwarda Idrisa Cassidyego, Watykan 12 III 1998,
http://cdim.pl/1998-03-16-pamiectamy-refleksje-nad-szoah,439  [dostep: 1 XI 2018]
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ktéry dla nas, chrzescijan, jest najwyzszym znakiem mito$ci i ofiary,
nigdy nie moze stuzy¢ jako narzedzie walki przeciw komukolwiek (...).

Wiemy, ze Kosciol «jest zwigzany z narodem zydowskim szczegdlnymi
znakami duchowego dziedzictwa». U chrzescijan i Zydéw wystepuje jednak
r6zna koncepcja sensu cierpienia. (...) Wymaga to wzajemnego poszanowa-
nia naszej odmiennosci, a jednocze$nie zobowigzuje do poszukiwan takich
rozwigzan, ktore nie ranig i sg do przyjecia dla obydwu stron. Proby narzu-
cenia innym wiasnych przekonan sg nie do pogardzenia z przykazaniem mi-
losci Boga i blizniego, ktore jest wspolne dla Zydéw i chrzescijan (Pwt 6,4-9;
Kpt19,18; Mk 12,30-33).(...) JesteSmy otwarci na dialog nad dalszym ksztaltem
tego cmentarzyska naszych czasow, ktorym jest oboz Auschwitz-Birkenau™'.

11 pazdziernika 1998 roku Jan Pawet II kanonizowat btogostawio-
ng Teres¢ Benedykte od Krzyza. Dokonatl tego w Rzymie, a nie podczas
pielgrzymki do ojczyzny w Os$wigcimiu, aby nie sprawia¢ wrazenia,
ze chodzi o akt ,,chrystianizacji” miejsca pamigci. W homilii podkreslit
znaczenie Krzyza w jej zyciu 1 w zyciu innych wiernych. Mowit o zwiaz-
ku szukania prawdy, mito$ci i sity do cierpienia. I dodat:

»Wielu wspolczesnych chcialoby, aby krzyz zamilkl. Lecz nic nie
jest tak wymowne, jak krzyz zmuszony do milczenia™!%,

Nie mogt nie mie¢ na mysli sporu w O$wigcimiu, tymczasem w tej
samej homilii powiedziat:

,Drogie Siostry i Bracia! Poniewaz Edyta Stein byla Zydowka,
zostala wraz ze swojg siostrg R6zg 1 wieloma innymi zydowskimi katoli-
kami deportowana do obozu koncentracyjnego w Auschwitz, gdzie wraz
z nimi zmarla w komorze gazowej. Dzi§ wspominamy ich wszystkich
z glebokim szacunkiem. (...) Od tej chwili, wspominajac nowg $swieta
kazdego roku, nie mozemy nie pami¢ta¢ jednocze$nie o Shoah, o tym
okrutnym planie zaglady narodu, o planie, ktérego ofiara padty miliony
braci i siostr Zydéw. Niech Pan rozpromieni oblicze swe nad nimi i niech
ich obdarzy pokojem (por. Lb 6,25)”'7.

105 Oswiadczenie Rady Episkopatu Polski w sprawie krzyzy w Oswiecimiu, Jasna
Gora, 26 VIII 1998, http://cdim.pl/1998-08-26-episkopat-polski-w-sprawie-krzyzy-w-
oswiecimiu,436 [dostep: 1 XI 2018]

106 Jan Pawet 11, ,, W drodze na gore Karmel”. Homilia Jana Pawla Il wygloszona
11 pazdziernika 1998 r. podczas uroczystosci kanonizacji Edyty Stein, http://cdim.pl/1998-
10-11-jan-pawel-ii-kanonizacja-edyty-stein,435 [dostep: 1 X1 2018]

107 Ibidem.
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W czerwcu 1999 roku podczas siodmej pielgrzymki do Polski Jan
Pawet IT w Warszawie na Umschlagplartz modlit si¢ w intencji zydow-
skiego narodu, m.in. tymi stowami:

,,Boze Abrahama, Boze Prorokow, Boze Jezusa Chrystusa (...)

Wystuchaj naszych modlitw, jakie zanosimy za narod zydowski, ktory
- ze wzgledu na swoich przodkow - jest Tobie nadal bardzo drogi. (...)

Wspieraj go, aby doznawat szacunku i mitosci ze strony tych, ktorzy
jeszcze nie rozumiejg wielkosci doznanych przez niego cierpien, oraz
tych, ktérzy solidarnie, w poczuciu wzajemne;j troski, wspolnie odczuwa-
ja bol zadanych mu ran. (...)

Amen”'8

1 pazdziernika 1999 roku Jan Pawetl II ogtosit patronkami Europy
trzy $wiete kobiety: Katarzyng Sienenska, Brygide Szwedzka i Terese Be-
nedykte od Krzyza (Edyte Stein). O Edycie pisat:

»Spotkanie z chrzescijanstwem nie sktonito Edyty do odrzucenia zy-
dowskich korzeni, ale raczej pozwolito je w petni odkry¢. (...) przeszia caly
swa droge ku chrzescijanskiej doskonatosci nie tylko pod znakiem ludzkiej
solidarno$ci z macierzystym narodem, ale takze prawdziwego duchowego
wspotudziatu w przeznaczeniu synéw Abrahama, naznaczonych przez ta-
jemnice powolania i «nieodwotalne dary» Boze (por. Rz 11, 29).

Utozsamita si¢ z cierpieniem narodu zydowskiego zwtaszcza wow-
czas, gdy stalo si¢ ono szczegolnie dotkliwe w okresie okrutnych prze-
sladowan nazistowskich (...). Zrozumiata woéwczas, ze dokonujac syste-
matycznej zaglady Zydow, natozono na barki jej narodu krzyz Chrystusa,
przyjeta zatem jako swdj osobisty udziat w nim deportacje i Smier¢ w oto-
czonym ponurg stawg obozie w Oswiecimiu-Brzezince. Jej krzyk laczy sie
zkrzykiem wszystkich ofiar tej straszliwej tragedii, ale zarazem jest zjedno-
czony z krzykiem Chrystusa, ktory nadat ludzkiemu cierpieniu tajemnicza
1 trwatg owocnos$¢. Wizerunek jej Swigtosci pozostanie na zawsze zwia-
zany z dramatem jej meczenskiej $mierci, ktorg poniosta wraz z wieloma
innymi. Trwa tez jako zwiastowanie Ewangelii krzyza, z ktorym Edyta

108 Modlitwa papieza Jana Pawla Il w intencji narodu zZydowskiego, http://cdim.
pl/1999-06-11-jan-pawel-ii-modlitwa-w-intencji-zydowskiego-narodu,433 [dostep:
1 X12018]
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Stein tak bardzo pragneta sie utozsamié, ze wpisata go nawet w swoje
imi¢ zakonne.

Patrzac dzi$ na Teres¢ Benedykte od Krzyza dostrzegamy w tym
$wiadectwie niewinnej ofiary z jednej strony nasladowanie Baranka-Zer-
twy oraz protest przeciw wszelkim przejawom lamania podstawowych
praw czlowieka, z drugiej za$ — zadatek nowego zblizenia miedzy Zyda-
mi a chrze$cijanami, ktore zgodnie z Zyczeniem wyrazonym przez Sobor
Watykanski II doprowadzito do wzajemnego otwarcia, budzacego nadzie-
je na przysztos¢. Ogtlosi¢ dzisiaj §w. Edyte Stein Wspotpatronka Europy
znaczy wznie$¢ nad starym kontynentem sztandar szacunku, tolerancji
1 otwartos$ci, wzywajacy wszystkich ludzi, aby si¢ wzajemnie rozumieli
1akceptowali, niezaleznie od r6znic etnicznych, kulturowych i religijnych,
oraz by starali si¢ budowac spoteczenstwo prawdziwie braterskie”!'®.

12 marca 2000 roku obchodzono Dzien Przebaczenia w ramach ce-
lebracji Roku Jubileuszowego. W specjalnej liturgii na poczatku Wiel-
kiego Postu papiez i kardynatowie wyznali winy popelnione przez ludzi
Kosciota, w tym wobec narodu zydowskiego. Kilka dni p6zniej w dniach
20-26 marca papiez wybrat si¢ na jubileuszowa pielgrzymke do Ziemi
Swietej. Odczytat taka modlitwe pod Sciang Zachodnia w Jerozolimie:

,,B0ze naszych ojcow,

Ty wybrates Abrahama 1 jego potomstwo, aby objawi¢ swe Imi¢
narodom.

Jestesmy gleboko zasmuceni postepowaniem tych,
ktorzy w ciggu historii spowodowali cierpienia Twoich dzieci.
Proszac Cig o wybaczenie,

chcemy zobowigza¢ si¢ do prawdziwego braterstwa z narodem
Przymierza™''".

Nie trzeba dalej tlumaczy¢, dlaczego Edyta Stein, Siostra Teresa
Benedykta od Krzyza, byta opatrzno$ciowo wazna dla papieza Jana Pawta I1.
W niej wiara chrze$cijanska 1 mito$¢ do narodu zydowskiego zjednoczy-
ty si¢. Kard. Franciszek Macharski, ktory towarzyszyl Papiezowi Janowi

109 Jan Pawet II 1999.
110 Ibidem, Modlitwa pod Sciang Zachodnig, 26 1II 2000, http://cdim.pl/2000-
03-26-jan-pawel-ii-modlitwa-pod-sciana-zachodnia,426 [dostep: 1 X1 2018]
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Pawlowi II na tej trudniej drodze dialogu u progu Auschwitz jak nikt inny,
powiedziat w rozmowie ze mng: ,,Edyta Stein? Ona nie zglosita Zzadnej
«teologii po Auschwitz». Ona tam jest.”

Na koniec chce pokaza¢ dzieto s. Moniki a Divino Amore, ktora byta
razem z Edyta w nowicjacie w Kolonii. Relief, w ktorym chciata wyrazi¢
swoja wizje losu siostry Teresy Benedykty od Krzyza, wisi dzi§ w kar-
melu w Kolonii. Edyta Stein, Siostra Teresa Benedykta od Krzyza, jest
ze swoim zydowskim ludem w komorze gazowej, majacej ksztalt krzy-
za. Trzyma si¢ mocno Jezusa na krzyzu, ktory jest tam razem ze swoimi
dzie¢mi, kochajac je.

I1. 5. S. Maria Monica a Divino Amore, Krucyfiks z Edytg Stein w komorze gazowej,
relief w drewnie, Klasztor karmelitanek w Kolonii, fot. archiwum Manfreda Deselaersa
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MIEDZY ZYCIODAJNA MILOSCIA OBLUBIENCZA
A WYZWALAJACA PRAWDA KRZYZA.
CIALO W MYSLI JANA PAWLA 11
1 TERESY BENEDYKTY OD KRZYZA.

Cialo, ze swa zmystowoscig 1 ptodnoscia, w katechezach Mezczyzng
i niewiastq stworzyl ich przez Jana Pawtla II zostato ukazane jako podsta-
wowe medium, ,,tworzywo” mitosci oblubienczej'!!. Tymczasem Teresa
Benedykta od Krzyza, podejmujac 1 wyjasniajac w swej ksiazce Wiedza
Krzyza doktryne mistyczng Jana od Krzyza, nauczata o mitosci oblubien-
czej bedacej wlasciwie unicestwieniem naszego doczesnego ciata''2. W jej
ujeciu, droga do oblubieficzego zjednoczenia z Tréjca Swieta jest wyda-
nie ciata wraz z jego zmystowoscig 1 emocjonalno$cig na Smier¢ podobng
do $mierci krzyzowej Umilowanego. Sg to dwie skrajnie rozne postawy.
Dwa, zdawatoby sig, przeciwstawne sobie bieguny duchowosci katolickiej
— katolickiej, czyli ogarniajgcej cale bogate spektrum drog wiary.

Obie te postawy wobec ciata posiadajg prawo obywatelstwa w Ko-
Sciele, sg wszak firmowane przez Swietych. A jednak sg tak rézne, ze wy-
daje sie, iz nie majg ze sobg nic wspdlnego. Spontanicznie rodzi si¢ pyta-
nie, czy jednak co$ je taczy, czy gdzies si¢ spotykaja? I jesli tak, to gdzie?

Nasza uwage zwrocimy zatem najpierw ku poczuciu oblubienczego
sensu ciala w plodnej mitosci matzenskiej — jak nauczat tego Jan Pawet II.
Nastepnie przedstawimy nauczanie Teresy Benedykty od Krzyza,
ktéra méwila o potrzebie ukrzyzowania ciata wraz z jego zmystowoscia,
aby uzyska¢ wolno$¢ do poznania Boga Tro6j-jedynego w prawdzie Jego
duchowego bytu i kochania Go dziewicza mitoscig oblubiencza. W trzeciej
czesci sprobujemy odpowiedzie¢ na pytanie o to, czy te dwie postawy
wobec ciata, cho¢ tak odmienne, gdzies si¢ spotykaja.

111 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala
a sakramentalnos¢ matzenstwa, Lublin 2008.

112 Sw. T.B. od Krzyza (Edyta Stein), Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie
od Krzyza, thum. I.J. Adamska OCD, G. Sowinski, Krakow 2013.
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OBLUBIENCZY SENS CIALA W MItOSCI MEZA 1 ZONY
W UJECIU JANA PAWLA 11

Fenomenem nauczania Jana Pawla II na temat ciafa 1 seksualnosci jest
pozytywne nastawienie — wobec, powiedziatbym, podskomie funkcjonujace-
go ludowego przestania, Zze seksualno$¢ jest czyms brudnym. Papiez wyra-
Zza w tym pozytywnym nastawieniu do ciata, do erotyki postawe Jana XXIII
1 Soboru Watykanskiego II — postawe afirmujacg naszg ludzka rzeczywistosc,
nasz $wiat, to co pigkne w nim, mimo catego zla, cierpienia i rozdarcia w nim
obecnego. Jan Pawel II w swej refleksji nad mitoscig oblubiencza 1 rolg ciata
w tej mitosci jest kontynuatorem dhugiej tradycji nauczania Kosciota. Jest bar-
dzo wazne, zeby przy calej nowosci i §wiezosci mysli papieskiej dostrzec jej
glebokie osadzenie w tradycji Ko$ciota. Jednym z wybitnych nauczycieli zycia
malzenskiego, ktory niejako potozyt fundamenty pod Magisterium Kosciota
w ciggu wiekéw byt Augustyn z Hippony. Doktor taski ukazywat §wigtos¢
pozycia matzenskiego, bronigc go przed blgdnym rozumieniem z jednej stro-
ny przez uj¢cia manichejskie, dezawuujace ciato jako pierwiastek materialny
nalezacy do ciemnosci. Z drugiej, przed ujeciami pelagianskimi, niedostrze-
gajacymi zranienia ludzkiej seksualnosci przez pozadliwos¢ 1 zacierajgcymi
roznice miedzy porzadkiem naturalnym i nadprzyrodzonym'. Zwlaszcza
ten ostatni typ refleksji stanowi silng pokuse autorow piszacych w dobie po
Soborze Watykanskim II. Jan Pawel II w swej, tak odkrywczej teologii ciata,
podaza droga wytyczong przez Augustyna — z daleka od obu blednych ujec.

A. CIALO JAKO ZNAK MILOSCI OBLUBIENCZE]

Analizujac w katechezach Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich mi-
tos¢ oblubienczg cztowieka, Jan Pawel 11 zwrocit si¢ ku temu, co byto
na poczatku 1 ,,jak byto na poczatku” (por. Mt 19,8). To odwotanie do
poczatkow ludzkosci, zainspirowane stowami samego Jezusa z Ewange-
lii Mateusza jest istotne. Sam Papiez podkresla ze to, jacy jestesmy jako
mezcezyzni 1 kobiety w ,,historii”, to jak wyglada ,,dzi$” naszego zycia ero-
tycznego — ,,w kazdym bez wyjatku cztowieku tkwi niejako korzeniami
w swojej wlasnej teologicznej «prehistorii», ktorg jest stan pierwotnej

113 Por. F.J. Thonnard, Les deux états de la nature humaine, « intégre » puis « cor-
rompue », et la grdce du Christ (Przypis uzupehiajacy 53 do Augustynowej De natura et
gratia 43.50-55.65, s. 338-357) w: La Crise Pélagienne I — Bibliothéque Augustinienne
21, Paryz 1994, s. 614-622.
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niewinnosci”''*. Jan Pawet II jest w tym uczniem Augustyna z Hippony
i w ogole Ojcow Kosciota, ktorzy gleboko analizowali Ksigge Rodzaju,

aby poznac¢ jak wygladata natura ludzka przed grzechem pierworodnym!'s,

Odczytujac dwa opisy stworzenia cztowieka z Ksiggi Rodzaju
(Rdz 2-3) Papiez ukazal, kim byt w swej pierwotnej niewinnos$ci i §wie-
tosci czlowiek, ktory wyszedt spod stworczej reki Bozej. Wskazat trzy
podstawowe prawdy odnoszace si¢ do ludzkiej mitosci i1 cielesnosci.
Najpierw, mowit o pierwotnej samotnosci czlowieka wobec wszystkich
stworzen.Nastgpnie o nieistnieniu wstydu wobec bycia nagim. I na koncu,
przedstawil oblubiencze znaczenie ciata w mitosci jednoczacej mezczyzng
1 kobiete.

Przypomne w wielkim skrocie, jak Papiez rozumiat te trzy prawdy
dotyczace ludzkiej cielesnosci w Raju.

Ciatlo 1 pierwotna samotnos¢ cztowieka

Jan Pawel II moéwil najpierw o doswiadczeniu samotnosci, ktora wy-
nikata z unikalnosci cztowieka jako stworzenia. Unikalno$¢ t¢ dobrze wy-
raza staropolskie stowo ,,puszcza” — jak w sienkiewiczowskiej powiesci
W pustyni i w puszczy”''. Wielki las jest pelen stworzen, a jednak dla
cztowieka jest puszcza, jest pustkowiem. Cztowiek nie znajduje w nim
niczego, a raczej nikogo dorownujacego mu godnoscia, z kim moglby sie
naprawde spotkac.

114 Jan Pawel 11 2008, s. 17.

115 Papiez podkresla, Ze taka rekonstrukcja jest mozliwa, mimo iz istnieje nieprzekrac-
zalna linia graniczna migdzy obydwoma do§wiadczeniami ciala. Mowi, ze ,,chociaz od tego,
kim byt cztowiek «jako mezczyzna i niewiasta» poprzez ten dar taski zwigzanej z tajemnica
stworzenia, od tego, w jaki sposob oboje byli wzajemnie dla siebie darem, oddziela nas jakby
nieprzekraczalna (wstecz) granica, to jednak staramy si¢ 6w stan pierwotnej niewinnosci
zrozumie¢ W jego spojnosci ze stanem «historycznym» cztowieka po grzechu pierworod-
nym: status naturae lapsae simul et redemptae. Drogg «historycznego aposteriori» usitujemy
tez dotrze¢ do pierwotnego sensu ciata i uchwyci¢ zwiazek pomiedzy nim a rysem pierwot-
nej niewinnos$ci w «przezyciu ciata», ktory to rys tak znamiennie si¢ uwydatnia w opisie
Ksiegi Rodzaju. Dochodzimy do wniosku, Ze ustalenie tego zwiazku jest istotne i wazne, nie
tylko ze wzgledu na «teologiczng prehistorie» cztowieka, w ktorym wzajemne bytowanie
i obcowanie mgzczyzny i kobiety byto niejako catkowicie uksztattowane taska pierwot-
nej niewinnosci. Ustalenie tego zwiazku jest istotne i wazne rowniez dlatego, ze odstania
trwate korzenie ludzkiego — a w szczegolnoscei teologicznego — etosu ciata”; Ibidem, s. 59.

116 Ksigzka ta jest mi bliska, gdyz ewangelizuj¢ w Sudanie (w pustyni)
i w Sudanie potudniowym (W puszczy).
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Papiez opisal godno$¢ czlowieka w Raju przewyzszajaca godno$¢
wszystkich innych stworzen wskazujac trzy wlasciwe mu cechy. Po pierw-
sze, czlowiek zostal uczyniony ,,na obraz Bozy”. Zadne inne stworzenie
nie nosi w sobie obrazu Bozego, nawet jezeli ma emocje. Mozna czasem
wej$¢ w relacje swoistej przyjazni np. z kotem czy kotka. Zdarzylo mi
si¢ kiedy$ na wakacjach mie¢ kota w domu przez miesigc 1 weszliSmy
w wielka zazylo§¢. Kotka p6zniej nie chciata opusci¢ domu, w ktorym
mieszkatem, chociaz byta u mnie tylko na przechowanie. Jednak kotka
ani zadne inne stworzenie nie ma w sobie obrazu Bozego. Jedynie czto-
wiek nosi go w sobie. Stad bierze si¢ druga i trzecia wtasnos$¢ cztowieka:
jest ,,podmiotem przymierza”, a zatem zostal ukonstytuowany na miare
,partnera Absolutu”.

Te trzy wlasno$ci stanowig o jego samotnosci w ,,puszczy”. ,,Ukon-
stytuowany w ten sposob czlowiek — naucza papiez — nalezy do §wiata
widzialnego, jest cialem posrod cial”. Ciato, poprzez ktore ,,uczestniczy
w widzialnosci §wiata stworzonego™ jako takie sprawia, ze jest ,,zasad-
niczo podobny do innych istot zyjacych (animalia), a jednak czytamy,
ze do takiego wniosku nie dochodzi; dochodzi natomiast do przeswiadcze-
nia, ze «jest sam»”. Ojciec swigty stosujac tu gre stow, moéwi ze cztowiek
,»Wyosobnia si¢” — jest kim$ osobnym w stosunku do zwierzat, jest osoba''’.

Takie postrzeganie idzie pod prad wspotczesnych trendow, ktore sta-
raja si¢ rozmy¢ unikalno$¢ czlowieka wérod $wiata zwierzecego. Wielu
biologdw ewolucyjnych wywyzsza zdolnosci zwierzat, widzac w nich
cechy ludzkie. Stuchatem kiedy§ w BBC rozwazania etyka ewolucyjne-
go, ktory catkiem powaznie postawil pytanie, czy etycznym jest robienie
zdje¢ zwierzetom nie pytajac si¢ ich o zgode... Z drugiej strony, niejako
ponizajg natur¢ ludzka analizujgc ludzka etyke czesto w duchu behawio-
ryzmu czy walki o przetrwanie.

Jan Pawet II podkreslil, ze w opowiadaniu z Ksi¢gi Rodzaju, ,.kiedy
Bog Jahwe wypowiada stowa o samotnos$ci, odnoszg si¢ one do samot-
nosci «cztowiekay, a nie tylko «mezczyzny» (cho¢ Biblia Tysiaclecia juz
w tym miejscu thumaczy «'adam» nie jako «cztowieky, ale jako «mezczy-
znay)”'"®, Czesto rozumiemy zdanie, ze ,,nie jest dobrze, zeby cztowiek
byt sam” (Rdz 2,18) jako zaproszenie do wejscia w malzenstwo. Papiez
mowi, ze wczesniej trzeba w tym zdaniu dostrzec prawde, ze cztowiek

117 Ibidem, s. 24; por. s. 47, 67, 91.
118 Ibidem, s. 20-21.
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jest samotny wsrod wszystkich innych stworzen. Wedlug Papieza nalezy
zatem mowic o ,,dwoistej samotno$ci” — samotno$ci obojga, me¢zczyzny
1 kobiety, zjednoczonych ze sobg, a r6znych od wszystkiego, co ich ota-

cza'’,

Dla Ojca Swietego najbardziej podstawowymi wnioskami wypty-
wajacymi z tej pierwotnej egzystencjalnej samotnosci jest, po pierwsze,
to ze cztowiek ,,na drodze tego wyosobnienia od reszty stworzen” odnaj-
duje znaczenie, sens wlasnego ciata. Po drugie, samotno$¢ ta w ciele po-
dobnym do ciat innych zwierzat ukazuje jednoznacznie, ze to, co ,,niewi-
dzialne” w cztowieku, czyli dusza ludzka, bardziej stanowi o nim, o jego
cztowieczenstwie niz to, co ,,widzialne”, zewng¢trzne. Mozna powiedzie¢,
ze mimo afirmacji ciata Papiez zachowuje zdrowa réwnowage. Pokazu-
je, ze tym, co najwazniejsze, co znajduje si¢ w centrum ludzkiej osoby
jest to, co niewidzialne, duchowe. W swojej materialnos$ci (,,ulepit czto-
wieka z prochu ziemi”) cialo jest ,,jakby przenikliwe i przezroczyste, tak
ze ukazuje, kim jest cztowiek”, co kryje si¢ w jego gltebi, dajagc mu zdol-

no$¢ $wiadomosci 1 samostanowienia'?’.

NIEISTNIENIE PIERWOTNEGO WSTYDU

Druga prawda o ciele w poczatkach istnienia cztowieka, ktora Papiez
odczytal w biblijnym opowiadaniu o Raju, jest nieistnienie pierwotne-
go wstydu z powodu nagosci: ,,Byli nadzy, lecz nie odczuwali nawza-
jem wstydu” (Rdz 2, 25). Dla Jana Pawtla II pierwotna rajska nago$¢ byta
czyms$ zupelie innym niz chodzenie na golasa ludow pierwotnych czy
dzieci na plazy. Pamigtam jak w dziecinstwie z innymi dzie¢mi, chlopca-
mi i dziewczynkami, budowali§my zamki z piasku jak nas Pan Bog stwo-
rzyt i nie budzito to w nas zadnego wstydu. Byla to jednak zupetnie inna
sytuacja niz naturalnie przezywana przez pierwszych rodzicéw nagosé
w Raju. Adam i Ewa nie doznawali wstydu nie dlatego, ze si¢ jeszcze
w nich nie rozwinat, jak gdyby nie byli jeszcze dojrzali. Byto to nieist-
nienie wstydu. ,,Trzeba przede wszystkim ustali¢ — podkresla Papiez — ze
chodzi o prawdziwa nieobecno$¢ wstydu, a nie o jego brak lub niedoro-

2w 12,

119 Ibidem, s. 37.
120 Ibidem, s. 26.
121 Ibidem, s.41.
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Wiazato si¢ to z pelnig §wiadomosci i doswiadczenia pierwszych
rodzicow. Zyli pod dobrym Bozym spojrzeniem, o jakim mowi Ksiega
Rodzaju: ,,Widziat Bog, ze byto bardzo dobre” (1, 31). To dobre spojrze-
nie Boga na cztowieka jest w przestaniu Papieza bardzo mocno zaakcen-
towane. Cztowiek moze by¢ nagi wobec Boga i czuje si¢ zaakceptowany.

Bedac nagimi w Raju pierwsi rodzice mieli ,,petni¢ zrozumienia zna-
czenia ciata”. Wraz z grzechem wszystko zaczeto funkcjonowac inacze;.
Papiez ukazuje radykalng zmian¢ znaczenia pierwotnej nagosci. Zacytu-
jemy dhuzszy fragment, w ktérym mowa jest o tym, ze w wyniku grzechu
pierworodnego nagos$¢ stata si¢ symbolem zranionej natury pierwszych ro-
dzicow, duchowym obrazem ogotocenia, ngdzy duchowej i wyobcowania:

»Wsrod tego wszystkiego «nago$c¢» ma nie tylko znaczenie
dostowne, nie tylko odnosi si¢ do ciata i nie tylko ze wzgledu na cialo jest
zrédtem zawstydzenia. Oto przez «nagosé» ujawnia si¢ cztowiek pozba-
wiony uczestnictwa w Darze, cztowiek wyobcowany z tej Mitosci, ktora
byta zrodtem pierwotnego obdarowania, zrdédlem pelnej miary dobra
przeznaczonej dla stworzenia. Czlowiek ten, wedle formut teologicznego
nauczania Kos$ciota, zostat pozbawiony daréw nadprzyrodzonych i poza-
-przyrodzonych, ktore nalezaly do jego «wyposazenia» przed grzechem,
doznatl tez uszczerbku w tym, co nalezy do samej natury, do cztowie-
czenstwa, w pierwotnej pelni «Bozego daru». Trojaka pozadliwos¢ nie
odpowiada pelni tego obrazu, ale wlasnie owym uszczerbkom, brakom
1 ograniczeniom, ktore pojawity si¢ wraz z grzechem. Pozadliwos¢ thuma-
czy si¢ brakiem. Brak zapuszcza jednak swe korzenie w pierwotnej glebi
ludzkiego ducha”'?.

Wstyd odczuwany przez kobiete lub mezczyzne z powodu swej na-
gosci jest ,,doswiadczeniem granicznym”, jest Swiadectwem przekrocze-
nia granicy niewinnosci, wyjscia poza niewinno$¢ — przejscia od zycia
w raju do zycia historycznego pod panowaniem grzechu i $mierci.
Pokazywanie drugiemu swego ciala jest odtad zwigzane z lgkiem przed
doswiadczeniem ponizenia swej godnos$ci ludzkiej, przed byciem wyko-
rzystanym czy zgwatconym — lekiem przed postawami zdominowanymi
pozadliwoscig. W tym sensie wstyd jest czym$ pozytywnym, chroni ta-
jemnice¢ kobiecosci'?,

122 Ibidem, s. 90-91.
123 Por. W. Poltawska, Wstyd i wstydliwosé jako afirmacja tajemnicy, w: Jan Pawet
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W jednej z katechez srodowych w pazdzierniku 1980 roku Jan Pawet
II przestrzegal bardzo wyraznie i jednoznacznie, ze pozadanie nie moze
stanowi¢ o relacji takze me¢za i zony'?*. Dr Wanda Pottawska, przyjaciotka
1 wspotpracownica Papieza, uczestniczyta wraz z m¢zem Andrzejem Pot-
tawskim w tej audiencji generalnej. Wspominala o szmerze sprzeciwu,
jaki si¢ podnidst, gdy Ojciec §wigty wypowiedziat zdanie, ze ,,m3z nie ma
prawa pozadac zony”'**. O medialnym odzewie wobec tego nauczania pa-
pieskiego mowa jest takze w amerykanskim wydaniu Katechez. W przy-
pisie do tej katechezy ttumacz Michael Waldstein wyjasnit, ze w reakcji
na to stwierdzenie Papieza w prasie wtoskiej podniesiono /arum, ktdre na-
stepnie zostato podjete przez miedzynarodowa prase, w tym przez najwaz-
niejsze amerykanskie gazety i stacje TV. Wedlug Waldsteina ,,wigkszo$¢
dziennikarzy nie potrafita uchwyci¢ réznicy migdzy «pozadaniem» w sen-
sie pozytywnym a «pozadaniem» w sensie ponizajacym, okreslanym jako
konkupiscencja”!?, I ze w nastgpnym akapicie Jan Pawet Il sam zauwazyt,

I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczqtku”. O Jana
Pawta Il teologii ciata, red. T. Styczen SDS, Lublin 2001, s. 214.

124 ,,Cudzotéstwo «w sercu» (por. Mt 5, 27-28) dokonuje si¢ nie przez to tylko,
ze [mezczyzna] w taki sposob «patrzy» na kobiete, ktora nie jest jego zona, ale przez to,
ze w taki wlasnie sposob [pozadliwie] patrzy po prostu na kobiete. Jezeliby w ten sposob
patrzyt na kobietg, ktora jest jego wlasna zona, réwniez dopuszczatby si¢ cudzolostwa
«w sercu»”’; Ibidem, s. 136 (8 pazdziernika 1980, n. 3).

125 W trakcie wygloszonych w Poznaniu w 2013 roku wykladéw otwartych
dr Pottawska mowita: , Jest teologia ciata, ktora napisat Ojciec Swicty. Tekst byt juz
w Krakowie, ale [Papiez] poszedt do Rzymu i nie oglosit tej ksiazki. Dopiero, podzieliw-
szy na rozdzialy, wygtlaszat na srodowych audiencjach i wyszto to pod tytulem Mezczy-
zng i niewiastqg stworzyl ich. W tych wygtaszanych kolejno rozdziatach byt jeden, ktory
moéwit o pozadaniu. Akurat tak si¢ ztozylo, ze byliSmy wtedy z m¢zem na tej audiencji,
i bylismy w sektorze z Wlochami. Jak Ojciec Swiety wypowiedziat zdanie, ze «maz nie
ma prawa pozadacé zony», to taki szmer si¢ podnidst. Jak to? Nawet maz nie ma prawa
pozada¢ zony, bo pozadawcza postawa poniza kobiete, ona nie jest rzecza do wzigcia.
Nie ma by¢ pozadania, ma by¢ uniesienie mitosne, ktdre ich jednoczy, musi by¢ kom-
ponenta duchowa w tym. Jesli to si¢ dzieje wylacznie dlatego, ze on tak chce, bo jego
ciato chce, kobieta natychmiast to odczuwa i czuje wstret do tego i odmawia. Jest takie
zjawisko, ta sama dziewczyna, ktora tak byta gotowa dziata¢ z tym mezczyzna, ze poszta
w cudzotdéstwo przedmalzenskie, w matzenstwie mu odmawia. Bo si¢ zawiodla, bo to
nie tak — ona nie jest rzecza, ona czuje ze tylko po to si¢ zbliza”. Cytat przytoczony za
nagraniem dostgpnym swego czasu na stronie internetowej gliwickiego klubu ,,Frondy”
prowadzonej przez $p. Marka Waniewskiego, emitowane takze w Radio Emaus. Wykta-
dy otwarte Czystos¢ przedmatzenska i matzenska —w Podyplomowym Studium Rodziny
UAM, Poznan, 6 czerwca 2013 roku.

126 Por. John Paul II, Man and Woman He created them, tham. M. Waldstein, Bos-
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ze rdznicy tej nie pozwoli dostrzec jedynie psychologiczne lub seksuolo-
giczne rozumienie seksualno$ci — dominujgce w naszej kulturze'?’.

Papiez przywotat stowa Chrystusa, ktéry w Ewangelii $w. Mateusza
(Mt 5, 27-28) mowit o mezczyznie patrzacym ,,pozadliwie” na kobiete
1 stwierdzil, Ze ,,takie «patrzenie» ostatecznie... thumaczy si¢ tym, ze 6w
mezcezyzna jest wlasnie «cztowiekiem pozadliwosci» w znaczeniu 1 Listu
$w. Jana 2, 15-16... oboje, mezczyzna, ktory pozadliwie patrzy 1 kobieta,
ktora jest przedmiotem takiego spojrzenia, znalezli si¢ w wymiarze «tro-
jakiej pozadliwosci» — tej, ktora «nie pochodzi od Ojca, ale od Swiatay™!2,

Pozadliwos$¢ jako skutek grzechu pierworodnego sprawia, ze posta-
wy ludzkie wobec ciata zaczelo cechowaé rozdwojenie. O tym rozdwo-
jeniu w ciele jako o obrazie Kosciota mowit §w. Pawet w 1 Liscie do Ko-
ryntian, ukazujac podziat cztonkdéw ciata na godne szacunku 1 wstydliwe
(por. 1 Kor 12, 24-25). Rozdwojenie w ciele, wedtug Papieza, Swiadczy
o stanie wewnetrznym cztowieka po grzechu pierworodnym, o naturze
cztowieka ,historycznego”. Harmonia wnetrza ludzkiego, ,,czysto$¢ ser-
ca” zostata zaburzona. ,,W stanie pierwotnej niewinno$ci — nauczat Papiez
— pozwalata mezczyznie 1 kobiecie doswiadczaé po prostu (1 w sposdb
pierwotnie uszczgsliwiajacy oboje) jednoczacej sity ich ciat — cial, kto-
re byly niejako «niepodejrzanym» tworzywem zjednoczenia osobowego:
communio personarum’'?.

ton 2006, s. 299; por. Katechizm Kos$ciota Katolickiego 1264.

127 Papiez naucza tam: ,Nie sposob dojs¢ do tej drugiej wyktadni stow
z Ewangelii Mateusza 5,27-28 [mowiacej o cudzotostwie wewnetrznym], jesli ograni-
czymy si¢ do czysto psychologicznej interpretacji «pozadania», nie uwzgledniajac tego,
co stanowi o jego specyfice teologicznej — czyli organicznego zwigzku pozadania jako
aktu z pozadliwoscig ciata jako stata poniekad dyspozycja wynikajacg z grzesznos$ci
cztowicka. Wydaje sig, ze owa czysto psychologiczna (czy tez «seksuologicznay) inter-
pretacja «pozadania» nie stanowi wystarczajacej podstawy do zrozumienia odno$nego
tekstu z Kazania na gorze. Jesli zas odwotamy si¢ do interpretacji teologicznej, wowczas
— nie naruszajac tego, co w wyktadni pierwszej [0 cudzolostwie zewngtrznym] pozostaje
niepodwazalne — trzeba przyja¢ wyktadni¢ druga jako petniejsza. Dzigki tej wyktadni
bardziej jasny staje si¢ rowniez sam etyczny sens owej kluczowej wypowiedzi z Kazania
na gorze, ktorej zawdzigczamy wiasciwy ksztatt etosu Ewangelii”. Jan Pawet 11 2008, s.
136; Jan Pawet Il mowiac o uczeniu si¢ rozpoznawania poruszen intymnych potrzebne-
g0, aby posia$¢ umiejetnos$¢ rozrdznienia migdzy ,,odwiecznym wezwaniem, stworczg
atrakcjg” a tym, co ,,nosi na sobie znami¢ samej pozadliwosci”. W ten sposdb dochodzi
si¢ do ,,podmiotowego poczucia oblubienczego sensu ciata”; Ibidem s. 145-146, 152.

128 Ibidem, s. 87.

129 Ibidem, s. 174.
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Dr Wanda Poltawska, z zawodu lekarz psychiatra, zwrocita uwage na
to, ze postawy pozadawcze powodujg urazowy wstyd u matzonkow. Zner-
wicowanie wywotane nieprawidlowym pozyciem seksualnym dotyka
zwlaszcza zony: ,,Kobiety w poradni wyznaja, ze niekiedy calymi latami
nie mogg si¢ zdoby¢ na to, by obdarowa¢ meza swoja nagoscia. Kobieta
nie moze stang¢ nawet przed kochanym mezczyzng, gdyz nie odnalazta
W jego spojrzeniu siebie, swego ksztaltu, swojej wartosci, nie poczula si¢
skarbem, a znalazta jedynie jego zaborcze spojrzenie peilne pozadania.
Takie zaborcze spojrzenie nie absorbuje wstydu, nie jest darem, przeciw-
nie, co$ mi odbiera, co§ we mnie niszczy 1 poniza, wigc si¢ tego wstydzg.
Wstyd jest zawsze w relacji migdzyosobowej, wstydze si¢ przez ciebie
lub przed tobg™'*,

Dr Péttawska, mowigc o absorpcji wstydu, uzyta waznego w naucza-
nia Jana Pawla II pojecia. Do absorpcji wstydu seksualnego dochodzi sig
przez mito§¢. W miejsce odczucia wstydu powstaje wtedy rados¢ — ,,ra-
do$¢ bycia nagim w oczach drugiego, kochanego cztowieka”. Rados¢
bycia darem. Podkreslata, ze chodzi tu o do§wiadczenie, ktore wykracza
poza czyste doznanie seksualne. Mowita o tym najwyrazniej z wlasnego
matzenskiego doswiadczenia:

,Pelne milosci spojrzenie domaga si¢ zatrzymania, ciszy, skupienia.
To nie jest oddanie seksualne. To jest oddanie osobowe, «communio per-
sonarumy, 1 tylko taka sytuacja absorbuje w petni 6w wstyd seksualny,
ktory zjawia si¢ przy zdradzaniu (ujawnianiu) intymnosci ciata meskiego
czy kobiecego. Tylko takie wzajemne oddanie, ktore ogarnia catego czto-
wieka, wyzwala go z tego wstydu. Ale rownocze$nie powstaje atmosfera
takiej gtebi, ktora nie da si¢ ogarng¢ stowami. Ta glebia ciszy, obcowania
w milczeniu, trwania przy sobie, zatrzymuje jak gdyby czas, przybliza
cztowiekowi wymiar wieczno$ci”'?'.

Dr Poéttawska moéwi o dos§wiadczeniu malzenskim, w ktérym war-
stwa erotyczna, seksualna jest w pewien sposob wyciszona, tak by nie
przestania¢ tajemnicy zycia wiecznego obecnego w ich mitosci. Koniecz-
ne jest tu zachowanie odpowiedniej proporcji. Podnoszg si¢ glosy, ze nie-
ktorzy publicysci katoliccy — takze ci, ktorzy odwotuja si¢ do teologii
ciata Jana Pawta II — nie potrafig zachowa¢ umiaru, gdy wypowiadajg si¢
o seksualnym wymiarze mito$ci matzenskie;.

130 W. Pottawska 2001, s. 210-211.
131 Ibidem, s.208-209.
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Jeden z tych gloséw krytycznych nalezy do Alice von Hildebrandt,
amerykanskiej filozof, wdowy po Dietrichu von Hildebrandtcie, ktéra
w 2010 roku skrytykowata wzigtego amerykanskiego publicyste katolic-
kiego, Christophera Westa. Jego publikacje i konferencje na temat teolo-
gii ciata Jana Pawta II rozchodza si¢ w USA w milionowych naktadach.
Alice von Hildebrandt zarzucita mu rozdmuchiwanie aspektu erotyczne-
go do hiper rozmiarow. West chce ewangelizowa¢ nowe pokolenia w ,,no-
woczesny” sposob, bardziej przemawiajacy do mtodych. Jednak czyni to
zapoznajac konieczno$¢ skromnosci w sferze intymnej. I w konsekwen-
cji, przez swoj brak roztropnosci i bladzacy po manowcach ,,entuzjazm”,
podwaza wlasne przestanie'.

Podobne stanowisko zajeta Dawn Eden, reprezentujaca mtodsze
pokolenie. Jej ksiazka Dreszcz czystosci wyszta przed kliku laty w Polsce
wwydawnictwie,,W drodze”. Autorka widzi w wystapieniach Westa odejscie
od tradycji katolickiego nauczania na temat pozycia malzenskiego'*.

Temat nie jest nowy. Juz przed wojng Wroctaw byt $wiadkiem
podobnej kontrowersji. Profesor wydzialu teologicznego Uniwersy-
tetu Wroctawskiego ks. Herbert Doms wydat w 1935 roku ksigzke
pt. Vom Zweck und Sinn der Ehe (O celu i znaczeniu malzenstwa). Postu-
lowat w niej warto$¢ pozycia seksualnego w milosci matzonkow, takze
wtedy, gdy $wiadomie usuwa si¢ z niego ptodnos¢!**. Francuskie wydanie
ksiazki wywotato w 1937 roku, bez przesady mozna powiedzie¢, ogolno-
europejska dyskusje teologiczng o celach malzenstwa'®. Zakonczyta sie
orzeczeniem Watykanu przeciwko pogladom wroctawskiego teologa',

132 Por. Esej napisany przez Alice von Hildebrand i jej wspdtpracownikoéw:
D. von Hildebrand, Catholic Philosopher, and Christopher West, Modern Enthusiast:
Two Very Different Approaches to Love, Marriage and Sex, https://www.catholicnew-
sagency.com/document/dietrich-von-hildebrand-catholic-philosopher-and-christopher-
west-modern-enthusiasttwo-very-different-approaches-to-love-marriage-and-sex-999
[dostep 1 X12018]

133 D. Eden, Towards a ‘Climate of Chastity’: Bringing Catechesis on the Theolo-
gy of the Body into the Hermeneutic of Continuity, Washington, District of Columbia:
Pontifical Faculty of the Immaculate Conception at Dominican House of Studies, 2010,
www.catholicnewsagency.com/DawnEdenThesis.pdf [dostep 1 XI 2018]

134 Por. H. Rondet SJ, Introduction a l’étude de la théologie du mariage, Paryz
1960, s. 132.

135 Por. W. Skrzydlewski OP, Problem celow maizenstwa, ,,Analecta Cracovien-
sia” 1971, nr 3, s. 340.

136 Suprema Sacra Congregatio S. Officii, Decretum de finibus matrimonii,
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ktére otwieraty droge do tego, co $w. Augustyn nazywat swoistag malzen-
ska prostytucjg'?’.

W polskojezycznej strefie, chyba najbardziej krytykowany za prze-
akcentowanie wymiaru erotycznego jest o. Ksawery Knotz OFM Cap.
W 2008 roku na famach miesi¢cznika ,,W drodze” podjatem z nim pole-
mike, wyciszong niestety przez redakcj¢'*®. Szkoda, ze takze w Polsce,
podobnie jak 1 w innych krajach, dos¢ glosne sa srodowiska, ktore, nie
poprzestajac na wynoszeniu pozytywnych wartosci seksu, znajduja szcze-
gblne upodobanie w krytyce tradycyjnej nauki Augustyna i Kosciota.
Jak zauwazyt Cormac Burke, absolutyzujac wartos¢ pozycia erotyczne-
go gniewliwie krytykuja kazdego, kto probuje zasygnalizowac potrzebe
umiaru wilasciwg tradycyjnej nauce katolickiej'*’. Jednym z nestorow ta-
kiego gniewliwego podejScia jest poczytny takze w Polsce Peter Brown!#.

/1.04.1944/, ,,Acta Apostolicae Sedis” 1944, nr 36, s. 103.

137 Por. Maizenstwo i pozqdliwosé, 1, 8.9, w: Pisma swietego Augustyna o malzen-
stwie i dziewictwie, Lublin 2003, s. 355n (CSEL 42, 220); Przeciw Julianowi, 11, 7.20,
z. 1, Warszawa: ATK, 1977 PSP 19, s. 154 (PL 44, 687). Por. O kazaniu Pana na gorze
12.36, gdzie Augustyn komentuje Ewangeli¢ Mateusza 5,27-28: , Dlatego pod imie-
niem cudzotoznikéw, ktorych ten rozdziat wspomina, nalezy rozumie¢ wszelka cielesng
i umystowa pozadliwo$¢” (Warszawa: ATK, 1991 PSP 48).

138 Por. K. Broszkowski OP, Teologia ciala czy teologia wyzwolenia seksualne-
go?, ,,W drodze” 2008, nr 418, s.17-32. Moja odpowiedz redakcja miesi¢cznika odrzu-
cita. Mozna ja przeczyta¢ w Internecie: K. Broszkowski, Cialo w harmonii i pokoju
sakramentu mailzenstwa. Odpowiedz o. Ksaweremu Knotzowi OFMCap zob. miesiecznik
W drodze nr 6 z 2008 r., http://www.kbroszko.dominikanie.pl/cialo2.html [1 XI 2018].

139 Autor ten, ktory byt sedzia Roty Rzymskiej w latach 1986-1999, charakte-
ryzuje polemicznego ducha wielu publicystow katolickich w ten sposob: ,,Chociaz we
wspolczesnych czasach dobro malzenstwa zostalo zakwestionowane i zrelatywizowane,
dobro¢ seksualnosci wydaje si¢ paradoksalnie by¢ w procesie otrzymywania statusu nie-
kwestionowanego i absolutnego. Nawet sugerowanie, jakkolwiek uzasadnione, ze «co$
jest nie tak z seksem», moze sprowokowaé wybuch gniewnego oburzenia wobec tego, co
uwaza si¢ za wskrzeszony purytanizm. I jesli w artykule takim jak ten, zasugerowalbym
(co robig), ze $w. Augustyn utrzymuje, ze co$ jest nie tak z seksem, odpowiedz z pewno-
$cig bylaby natychmiastowa: «Widzisz, tutaj potwierdzasz prawde krytyki pesymizmu
Swigtego Augustyna na temat seksu — pozostatosci jego manichejskiej przesztosci». Czy
poglad $w. Augustyna na seksualno$¢ — zwtaszcza w kontekscie matzenskim — byt pe-
symistyczny, czy tez moze zawiera intuicje, ktore moga zapewni¢ bardziej pozytywne
zrozumienie tego, jak powinna wygladac¢ seksualnos¢, i jak moze pozosta¢ wyrazem mi-
osci matzenskiej?”’; St. Augustine: a View on Marriage and Sexuality in today’s World,
»Angelicum” 2012, nr 89, s. 387-388.

140 Autor ten pisal o posepnym humanizmie Augustyna m.in. tak: ,,W sposéb
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Zréwnowazona interpretacja nauczania papieskiego dostrzeze zapro-
szenie do postrzegania pozycia seksualnego w malzenstwie jako sfery ak-
tywnosci ducha bardziej niz zmystéw, emocji 1 pozadliwosci.

OBLUBIENCZE ZNACZENIE CIALA

Te trzy prawdy o ludzkim stanie niewinnos$ci, o ktorych mowilismy
do tej pory — samotnos¢, jednos¢ i nago$¢ — pomagaja wyjasnic¢ czym jest
sens oblubienczy ciata ludzkiego'*!. Aby wytlumaczy¢ to biblijne oblu-
biencze znaczenie ciata w Raju, Papiez nauczat, Ze ciato byto znakiem du-
chowej milosci, wolne od przymusu popedu seksualnego, znakiem daru
1 ptodne. Przyjrzymy si¢ krotko kazdemu z tych czterech punktow.

CIALO BYLO ZNAKIEM DUCHOWE] MILOSCI

Samotno$¢ pierwszych rodzicow wsrdd innych zwierzat wskazywa-
ta, ze cho¢ w swych ciatach byli podobni — byli ,,cialem posrod cial”'*
— jednak mito$¢, ktora sobie mieli okazywac poprzez ciata przewyzszata
naturg jakiekolwiek uczucie nalezace do sfery zmystowej i emocjonalne;.
Cialo miato charakter sakramentalny, byto znakiem tajemnicy odwiecznej
Bozej mitosci'®.

rownie radykalny jak Hieronim otworzyt $luzy tacinskiej literatury chrzescijanskiej, aby
wpusci¢ trochg¢ szorstkiego meskiego purytanizmu, ktérym Rzymianie tak rozkoszowali
si¢ u swych przodkéw i1 u swoich ulubionych autoréw. Surowa nieufno$¢ starozytnego
Rzymianina wobec przyjemno$ci zmystowej i obawa, ze rozkosze ciala moga ostabia¢
zdecydowanie cztowieka publicznego, jakos osobliwie usztywnialy Augustynska wizje
cztowieka na zawsze juz wydanego na tup bezlitosnej zadzy. Stworzy! on humanizm po-
sepny, ktory wspdlng nieufnoscia wobec rozkoszy seksualnej wigzat przedchrzescijan-
ska przesztos¢ z chrzescijanska terazniejszoscia. To dziedzictwo mialo mocno zacigzy¢
nad pézniejszymi epokami; P. Brown, Cialo i spoleczenstwo. Mezczyzni, kobiety i abs-
tynencja seksualna we wezesnym chrzescijanstwie, tham. 1. Kania, Krakow 2006, s. 444.

141 Por. Jan Pawet II 2008, s. 44.

142 Ibidem, s. 24.

143 Papiez nauczal, ze podstawowym, pierwotnym zadaniem ciala jest to, ze bedac
znakiem przenosi w $wiat widzialny ukryta w Bogu tajemnice zycia Bozego, tajemnice
prawdy i milosci: ,,W taki sposéb w tym wymiarze konstytuuje si¢ 0w najpierwotniej-
szy sakrament: sakrament rozumiemy jako znak przenoszacy skutecznie w widzialno$¢
$wiata odwiecznie ukryta w Bogu — niewidzialng — tajemnicg. Jest to tajemnica prawdy,
mitosci — tajemnica zycia Bozego, w ktorej cztowiek otrzymuje realne uczestnictwo. Pier-
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CIALO BYLO WOLNE OD PRZYMUSU POPEDU SEKSUALNEGO

Papiez podkresla, ze uzywanie pojecia poped ptciowy w stosunku do
cztowieka w stanie pierwotnej niewinnosci, jako zbyt biologiczne, jest nie-
adekwatne. Biologia poprzez instynkt zycia i poped ptciowy determinuje
zachowania zwierzat. Z cztowiekiem w Raju bylo inaczej. Poprzez swa du-
sz¢ rozumng kierowal swa dynamika seksualna, nie byl za$ przez nig kiero-
wany. Wolnos¢ daru jest podstawg mowienia o oblubienczym sensie ciata'*.

CIALO BYLO ZNAKIEM DARU

Cialo bylo znakiem daru — daru wolnego i wzajemnego. Wolno$¢
daru oznacza ,,samopanowanie” (panowanie nad soba) i przeciwstawia
si¢ zniewoleniu pozadliwoscig. Wolnos¢ wedlug Jana Pawtla II ,,zwigza-
na jest przede wszystkim z niewinno$cig — wola ludzka jest pierwotnie
niewinna, i w ten sposob umozliwia wzajemnos$¢ i niejako wymiang daru
ciata: meskosci-kobiecosci, jako daru osoby. W konsekwencji mozna te
niewinnos¢, jakiej $wiadectwo daje Rdz 2,25, okresli¢ jako niewinnos¢
przezycia ciala, przezycia wzajemnego. Zdanie: «mezczyzna i (kobieta)
jego zona byli nadzy, a nie odczuwali nawzajem wstydu», mowi
o takiej wla$nie niewinno$ci wzajemnego «przezycia ciatay, ktore ptynie
z wewnetrznej wymiany daru osoby, aktualizujac w tej wzajemnej relacji
poczucie oblubienczego sensu meskosci i kobiecosci”!®.

Motyw wolnos$ci 1 samopanowania pojawit si¢ juz u $w. Augustyna,
ktory mowit, ze w Raju pierwsi rodzice kierowali poruszeniami swych
cial wedlug swej woli. Dopiero po grzechu stato si¢ to trudne. Grzech,
ktory byt niepostuszenstwem wobec Boga sprawit, ze ciato, w tym organy
seksualne, przestaty si¢ stucha¢ cztowieka wprawiajac go w zaktopotanie,
zawstydzenie'*°.

wotna niewinnos$¢ urzeczywistnia sam poczatek tego uczestnictwa w dziejach cztowieka,
ona tez jest zrédlem pierwotnej szczesliwosci. Sakrament jako znak widzialny konstytuuje
si¢ poprzez czlowieka jako «ciatlo» — poprzez jego «widzialng» meskosé-kobiecosé, ono
bowiem, i tylko ono, zdolne jest uczyni¢ widzialnym to, co niewidzialne: duchowe i Boze.
Ono zostato stworzone po to, aby przenosi¢ w widzialng rzeczywistos¢ $wiata ukryta
w Bogu odwiecznie tajemnicg, aby by¢ jej znakiem”; Ibidem, s. 62.

144 Ibidem, s. 49.

145 Ibidem, s. 56.

146 Por. Komentarz stowny do ksiegi Rodzaju, 1X, 4.8, tham. J. Sulowski, w: Idem,
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To, iz dar byl wzajemny, calkowity ukazane zostalo w pierwotne;j
nagos$ci, bedacej znakiem catkowitej otwartosci pierwszych rodzicow
wobec siebie 1 przejrzystosci dla siebie nawzajem. Nie byto w nich nic
wstydliwego, nic, co by chcieli schowac przed soba, zachowac¢ dla siebie.
Papiez lubit ten fragment z Listu do Hebrajczykow (Hbr 4,13): ,,wszystko
odkryte (dost. nagie) i odstonigte jest przed oczami Jego — Omnia nuda et
aperta sunt ante oculos Eius”. Motyw ten powrdci w Tryptyku rzymskim,
bedacym testamentem Jana Pawta I1:

,»Widzial... Omnia nuda et aperta sunt ante oculos Eius
Nagie i przejrzyste —
Prawdziwe, dobre i pickne —

Widziat widzeniem jakZze innym niz nasze™'?’.
CIALO BYLO PLODNE

Ciato w raju, relacja seksualna byta ptodna. Papiez zwrdcil szcze-
g6lng uwage na znaczenie biblijnego stowa ,,poznanie”. Wystepuje ono
w zdaniu z Ksiggi Rodzaju (Rdz 4,1): ,,Me¢zczyzna zblizyt si¢ do swej
zony Ewy (dost. poznat swa zon¢ Ewe). A ona poczeta 1 urodzita Kaina”.
,Poznanie” kobiety przez m¢zczyzne jest tozsame z poczeciem. Owocem
poznania byto zrodzenie potomstwa.

B. POZADLIWOSC A MItOSC OBLUBIENCZA

Gdy Jan Pawet I mowi o sytuacji pierwszej pary ludzkiej, ktora
ujawnia ,,uszczesliwiajace poczucie sensu ciala” ma na mysli stan pier-
wotny, tak r6zny od naszego stanu historycznego. Papiez ukazuje to takze
wtedy, gdy krytykuje powierzchowna spontaniczno$¢ w zyciu erotycz-
nym — oderwang od wymogdéw etyki. Podkresla koniecznos¢ dojscia
do dojrzatej spontanicznosci, ktora jest owocem ,,rozeznawania poru-
szen wlasnego serca” i niedopuszczania postaw pozadliwych'*®. Dzieki

Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, Warszawa 1980, s. 280; Por. Sw. Augu-
styn, Panstwo Boze, X1V, 17, thum. W. Kubicki, Kety 1998, s. 533-534.

147 Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakow 2003, s. 15-16.

148 Jan Pawet I1 2008, s. 152
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niej matzonkowie bgda w stanie zaakceptowac etos wypowiedzi Jezusa
z Ewangelii Mateusza kwalifikujacej pozadliwe patrzenie na kobietg jako
akt cudzotozny. DIla Jana Pawta II jest oczywiste, ze ,,sens ciala, nazy-
wany tutaj «oblubienczymy... jest poniekad antyteza freudowskiej libi-
do”'* i nie ma nic wspdlnego z fatalizmem analiz freudowskich, ktore
zdaja si¢ twierdzi¢, ze wszystkim rzadzi pozadliwos¢, libido. Za Paulem
Ricoeurem, Papiez zestawit Freuda z Marksem i Nietzschem i nazwat ich
,»hauczycielami podejrzenia”. Czlowiek i jego seksualnos¢ zostata posta-
wiona w pozycji oskarzonego'’. Chrzescijanska wizja nie oskarza, lecz
ukazuje droge wolnos$ci. Oblubiencza mito$¢ buduje si¢ przez stopniowe
wyzwalanie relacji matzenskiej z jarzma pozadliwosci cielesne;.

Papiez wielokrotnie podkresla — zwrdcit na to uwage takze
Christopher West w swym komentarzu do papieskiej Teologii ciata
— 1z stowa Chrystusa o pozadaniu sg nie tyle potepieniem, co wezwaniem.
Etos Kazania na gérze o§wieca i przemienia pozadliwe serca matzonkow.
Z powodu pozadliwosci ciato ludzkie ,,stracito jak gdyby zdolno$¢ do wy-
razania takiej milo$ci, w ktorej cztowiek-osoba staje si¢ darem”. Jednak
oblubienczy sens ciala ,,nie zostal w nim catkowicie wyparty przez poza-
dliwo$¢, zostat przez nig tylko habitualnie zagrozony”"!. Dzigki udzia-
towi w misterium paschalnym, dzigki nowosci zycia chrze$cijanskiego,
sens ten moze by¢ stopniowo odbudowany'?.

Jan Pawet II w nastepujacych zdaniach streszcza problem-wyzwanie,
jaki staje przed malzonkami chrze$cijanskimi:

,O ile samo «cialoy ... nie przestaje wyzwala¢ pragnien osobowego
zjednoczenia, i to wtasnie przez swa meskos¢ i kobiecos¢ («ku twemu
mezowi bedziesz kierowaé swe pragnienia»), o tyle pozadliwos¢ wznie-
ca te pragnienia rownoczesnie po swojemu, o czym $§wiadczy zwrot «on
bedzie panowat nad toba». Pozadliwos¢ ciata za$ kieruje te pragnienia ku
zaspokojeniu samego ciata, kosztem niejako autentycznej i pelnej komu-
nii 0sob”'.

149 Ibidem, s. 147.

150 Ibidem, s. 144.

151 Ibidem, s. 103.

152 Por. Ch. West, Theology of the Body Explained. A Commentary on John Paul
II's Man and Woman He Created Them, Boston 2003, s. 199.

153 Jan Pawet I1 2008, s. 101.
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Zadaniem chrzescijanskich matzonkow bedzie wyciszanie pozadli-
wosci, aby moglo na nowo objawi¢ si¢ — na ile to mozliwe w cialach,
ktore jeszcze nie przeszty przez $mier¢ do zmartwychwstania — pigkno
mito$ci oblubienczej. Czyste, plodne pozycie matzenskie bedzie dla nich
srodkiem u$mierzajacym libido, remedium concupiscentiae — by odwotaé
si¢ do stynnego sformutowania $w. Augustyna'**, W ten sposob powoli
objawi si¢ miedzy nimi poczucie oblubienczego sensu ich cial w bezin-
teresownym, wzajemnym, wolnym, catkowitym i plodnym darze osob.

2. UKRZYZOWANIE CIALA UWALNIAJACE DO MISTYCZNE]
MILOSCI OBLUBIENCZE] Z BOGIEM
W UJECIU TERESY BENEDYKTY OD KRZYZA

Los ciata i jego znaczenie dla mitosci oblubienczej Teresa Benedyk-
ta przedstawia zupelnie odmiennie. Komentujac droge mistyczng Jana
od Krzyza, Swieta ukazuje mito$é catkowicie przekraczajaca cielesno$é,
transcendujaca wszystko co stworzone. W mitosci tej dokonuje si¢ ,,umie-
ranie cztowieka zmystowego...”. To co naturalne, psychiczne 1 zmystowe
w cztowieku doznaje jakby $mierci. Dlatego Teresa Benedykta wyjasnia,
ze droga tej milosci wigze si¢ z catkowitym zaparciem si¢ siebie, gdyz
»clerpienia dusz w tym stanie mozemy bez przesady nazwac ukrzyzo-
waniem... przygwazdzaja one niemoznoscig poshugiwania si¢ sitami na-
turalnymi...”">>. Owoce tego krzyzowania zmystowosci jednak sg dobre:
,»2dy ucichty namigtnosci, a oschtosci uspity zmystowos¢, «dom tonie
w glebokiej ciszy»”'*6.

Przedmiotem mitos$ci oblubienczej opisywanej przez Teres¢ Bene-
dykte jest sam Bog w swoim duchowym, boskim bycie. Ciato na drodze
do tego daru z siebie, nie tylko nie jest w centrum, lecz z zasady ma by¢
przekroczone. Dzieje si¢ tak z dwoch racji.

154 Por. A. z Hippony, De bono viduitatis, ¢ 8, n.11 (PL 40,437). Cormac Burke, sedzia
Roty Rzymskiej w latach 1986-1999, dajac historyczny przeglad rozumienia tego pojgcia,
ukazat takze wiele mylnych stereotypow, ktore nagromadzity si¢ wokol niego w ciggu wie-
kow: C. Burke, A Postscript to the ,,Remedium Concupiscentiae”, ,,The Thomist” 2006,
nr 70, s. 487-488, 500-502. Por. idem: St. Augustine: a View on Marriage and Sexuality
in today s World, ,,The Thomist” 2006, nr 70, s. 396-397.

155 Sw. T. B. od Krzyza (Edyta Stein) 2013, s. 103.

156 Ibidem, s. 105.
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Po pierwsze, wymaga tego natura Boga, ktory jest duchem czystym.
W swym dziele Byt skonczony a byt wieczny, ktéry Edyta Stein napisata
juz w Karmelu, stwierdzita, ze dusza: ,,aby by¢ zjednoczona
z Bogiem.... zostaje wyniesiona do takiego istnienia, ktore jest udziatem
tylko czystych duchow”"’. Za§ w Wiedzy Krzyza, wyjasniajgc naucza-
nie Jana od Krzyza, mowi, ze poniewaz Bog jest Niepojety 1 Nieogarnio-
ny, ,,ani zmysty, ani rozum (jako umiejetno$¢ myslenia abstrakcyjnego)
nie zdotaja go poznaé. Trzeba wigc porzuci¢ swiat stworzen”'®.

Po drugie, to przekroczenie, wyjscie poza cielesno$¢ jest konieczne
ze wzgledu na stan, w jakim si¢ znajdujg zmysty ciala, ktére po grzechu
pierworodnym zamiast ,stuzy¢ [duszy], przewodza jej”. Dlatego
cztowiek podazajacy droga mitosci oblubienczej ma si¢ ,,uwolni¢ z ich
pet, aby odzyska¢ moc do zycia czysto duchowego 1 duchowej dziatal-
nosci oraz do panowania nad zmystami”'*®. Oczywiscie nie moze by¢
mowy o tym, ze cialo wraz ze swymi zmystami w rozumieniu Teresy
Benedykty jest zbedne, 1 ze nalezy si¢ go pozby¢. Swa antropologie
wyjasnita w Twierdzy duchowej — ksiazeczce bedacej uzupetnieniem
do ksiazki Byt skonczony a byt wieczny. Méwila o trzech wymiarach two-
rzacych cztowieka, wsérod ktorych dusza zajmuje miejsce najwazniejsze:
,»Okreslamy dusz¢ jako Srodek tworu cielesno-psychiczno-duchowego
(niem. [eiblich-seelisch-geistigen), ktory nazywamy czlowiekiem”'®,

Czlowiek wiec, to byt cielesno-psychiczno-duchowy. Jednos$¢, ktora
tworzy ciato 1 jego zmystowos$¢ z duchem-dusza czlowieka rozpoznana
jest poprzez to, ze ,,zmysly sg wprawdzie organami ciala, lecz jednocze$nie
«oknami» duszy, przez ktore poznaje ona §wiat zewnetrzny. «Zmystowos§é»
jest zatem wspodlna ciatu i duszy... Oprocz wrazen, ktore umozliwiajg po-
znanie $wiata podpadajacego pod zmysty, do zmystowosci nalezy uzywa-
nie i pozadanie, wywolane w duszy przez wrazenia zmystowe'°'.

Teresa Benedykta od Krzyza wyjasniata, ze na drodze oczyszczenia
duchowego nie chodzi o wyzbycie si¢ samych zmystow, lecz jedynie ,,pra-

157 Sw. T.B. od Krzyza, Byt skoriczony a byt wieczny, ttam. 1. Adamska, Poznan
1995, s. 459.

158 Eadem 2013, s. 175

159 Ibidem, s.176.

160 Zob. Swiatlto rozumu i wiary. Duchowa droga Edyty Stein. Teresy Benedykty od
Krzyza, red. J.1. Adamska OCD, Poznan 2002, s.87.

161 Sw. T.B. od Krzyza 2013, s. 169. Juz $w. Augustyn nauczal o tym, por.
Sw. Augustyn 1998, s. 484.
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gnienia czy pozadania doznan zmystowych”. Gdyz w naturalnej egzysten-
cji, ,,tym, co wlasciwie dusze «zajmujey, jest pozadanie i uzycie.” Po grze-
chu pierworodnym nasze zmysty i emocje ciggna nas ku temu co materialne
1 zmystowe — dlatego potrzebna jest noc zmystow, aby dusza mogta si¢
w wolnosci kierowa¢ ku poznaniu Boga'®. W nawigzaniu do obrazu uzy-
tego przez samego Jezusa, ktory mowit o ciasnej bramie i waskiej drodze,
ktora wiedzie do Krolestwa (por. Mt 7,14) noc zmystéw Teresa Benedykta
okreslita jako ciasng brame, przez ktora wchodzi sie do zycia'®.

A. POZNANIE BOGA

TeresaBenedyktawyjasniataw Wiedzy KrzyZa,ze aby wznie$¢sigwiarg
do Boga, Niepojetego i Nieogarnionego trzeba ,,porzucic cate stworzenie”.
Trzeba si¢ zdystansowaé takze do samych wtadz poznawczych, tak zmysto-
wych, jak i rozumowych, ,.ktérymi pojmujemy i rozumiemy rzeczy stwo-
rzone”. W poznawaniu Boga, naturalne wtadze zastepuje ciemnosé wiary'*.

Nasza Swieta wyjasniata, ze dojscie do mistycznego poznania Boga
wigze si¢ z zawieszeniem funkcjonowania wtadz do tego stopnia, ze cztowiek
staje si¢ podobny do istot bezcielesnych: ,,0ddajac si¢ w wierze niepojgtemu
Bogu, jestesmy podobni czystym duchom; stajemy si¢ tez wolni od wszelkich
obrazdw i poje¢ — lecz dlatego wiasnie pograzeni w ciemnosciach; nasz zwy-
kly $wiat wewngtrzny tworzy si¢ bowiem z pomoca obrazoéw i pojeé. Zostaje-
my réwniez oswobodzeni od mechanizmu wielorakosci wtadz, scaleni i1 pro-
$ci w zyciu bedacym zarazem poznaniem, pamietaniem i mitoscig. Stoimy
dopiero na progu zycia mistycznego, przy wejsciu w przeksztalcenie, ktore
mamy o0siggna¢ przez noc ducha. Tutaj wyraznie jawi si¢ «cos$», co pozostaje
nienaruszone przy zawieszeniu sit duszy; pozostaje na pewno, skoro dopiero
po zawieszeniu wladz mozliwe jest zjednoczenie i przeksztatlcenie w Boga.
Wiasnie to «co$», lezace po drugiej stronie zmystowosci i rozumu, uzaleznio-
nego od zmystow, zda si¢ by¢ dopiero duchem we wasciwym znaczeniu’'®.

Nie tylko zmysty, ale takze i poznanie intelektualne ma by¢ zaciem-
nione. W duchowos$ci Karmelu taki stan nosi nazwe nocy ducha: ,,Przy-
patrywali$my si¢ — az do pewnego momentu — jak dziata wiara w tym

162 Por. Ibidem, s. 170.

163 Por. M. Rosik, Na granicy swiatla. Biblijne watki Wiedzy Krzyza, Wroclaw 2006, s. 21.

164 Por. R. Kiihn, Zycie z bytu, w: Tajemnica osoby ludzkiej. Antropologia Edyty
Stein, red. J, Machnacz, thum. idem, Wroctaw 1999, s. 96.

165 Sw. T. B. od Krzyza 2013, s. 175.
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procesie uwalniania; widzieliémy, jak skierowuje ona ducha na Boga
i jak go wreszcie wynosi do czysto duchowego z Nim obcowania. Takie
przestawanie z Bogiem wymaga nadto odwrdcenia si¢ od wszystkiego,
co Bogiem nie jest. Oto glowne zadanie czynnej nocy ducha’'.

B. STAN ZMYSEOW CIALA

Drugi czynnik, z powodu ktérego zmysty maja zosta¢ ukrzyzowane
jest stan w jakim si¢ znajdujg po grzechu pierworodnym. Zamiast duszy
»stuzy€, przewodzg jej”. W Wiedzy Krzyza Teresa Benedykta wyjasniata:

,Dusza tkwi w cielesnosci; posiada zwigzane z ciatem zmysly, sta-
nowiace jej organa przyjecia tego, co materialne. Od czasu grzechu pier-
worodnego organa te, zamiast stuzy¢, przewodza jej. Duch winien sig¢
wpierw uwolni¢ z ich pet, aby odzyska¢ moc do zycia czysto duchowego
i duchowej dziatalnos$ci oraz do panowania nad zmystami”'%’.

Aby pokazaé¢ do czego zmierza kto$, kto umartwiwszy zmysty uzy-
skal nad nimi panowanie, Teresa Benedykta cytuje $w. Jana od Krzyza.
Doktor mistyczny tak przedstawit szczescie tego, kto wyszedt z oczysz-
czajacych nocy: ,,Szczesliwa taka dusza; wie wszystko 1 wszystkiego
kosztuje; jest caltkowicie wolna 1 wszystko osiaga; nic jej nie moze szko-
dzi¢ ani dotkng¢™!68,

Dla naszej Swigtej przekraczanie, krzyzowanie szeroko rozumianego
ciata w drodze mistycznej ku zjednoczeniu oblubienczemu z Bogiem jest
zatem kwestig wolnosci cztowieka do kochania'®.

C. DLACZEGO KRZYZ W CENTRUM?

Teresa Benedykta postrzegala oczyszczenie duchowe jako dro-
ge, itinerarium ktérym podaza si¢ z Chrystusem poprzez ukrzyzowanie
ku zmartwychwstaniu. Jest to motyw przewodni jej ksigzki Wiedza Krzyza.
Do$wiadczenie cierpienia na tej drodze jest jak najbardziej realne. Swieta
nauczata, ze w nocy ciemnej ,,zauwaza si¢ raczej umieranie cztowieka

166 Idem, s.176.

167 Ibidem.

168 Zywy plomien mitosci 2,2-4.

169 Por. Sw. T. B. od Krzyza 2013, s. 263.
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zmystowego, a nie dostrzega $witania nowego zycia, ktore si¢ za tym kryje.
Cierpienia dusz w tym stanie mozemy bez przesady nazwac¢ ukrzyzowa-
niem”'”°,

Dlaczego Teresa Benedykta postawila Krzyz w centrum drogi mi-
stycznej? Czy dlatego, ze taki byt duch czasu — jak sugeruje o. Urlich Do-
bhan OCD przedstawiajac okolicznosci powstania ksigzki?'”! Jest praw-
da, ze poboznos¢ katolicka w owym czasie byta nasycona duchowoscia
pasyjna 1 jurydyczng. Ukazal to o. Raniero Cantalamessa w swym stu-
dium o tradycjach paschalnych w Biblii i wczesnym Kosciele. Od czasow
Apostotow gloszono kerygmat o zwycigstwie nad $Smiercig dokonanym
na krzyzu i objawionym w zmartwychwstaniu. Wraz z nadejsciem devotio
moderna w pdznym $redniowieczu, kerygmat ustapit miejsca kontempla-
cji cierpien Chrystusa, rozumianych jako konieczna zaptata, zados¢uczy-
nienie za nasze grzechy'”?. Kontemplacja ta przybierata czgsto charakter
sentymentalny. Jednak, interpretacja drogi oczyszczenia przez Teres¢ Be-
nedykte nie ma nic wspolnego z tak pojmowang duchowoscig pasyjna.

Latwo mozna dostrzec, ze cierpienia krzyza doswiadczane w nocy
zmystow rozumiata na sposob paschalny, mimo iz o misterium paschalnym
w Kosciele zaczeto mowic¢ bardziej powszechnie dopiero po 1945 roku
— od publikacji przez Louisa Bouyera ksigzki Misterium paschalne'”.
Nasza Swigta mowita w Wiedzy Krzyza: ,,Wspomniano juz wcze$niej,
ze Zbawiciel potaczyl ewangeli¢ swego cierpienia 1 $mierci krzyzowej

170 Ibidem, s. 102.

171 U. Dobhan, Wprowadzenie, w: ibidem, s. 10.

172 O. Raniero Cantalamessa OFM Cap moéwi o historycznym procesie, ktory za-
szedl w teologii zachodniej, polegajacym na odejéciu od pierwotnego rozumienia Krzyza
jako wydarzenia wyzwolenia paschalnego i skupieniu si¢ na medytacji cierpienia — na
teologii krzyza. Teologia ta wysuwala na plan pierwszy kwesti¢ zados¢uczynienia dokona-
nego przez Chrystusa, przyjecia zamiast nas cierpien krzyzowych, aby ponies¢ zastuzona
przez ludzkos¢ kare za grzechy, wyplaci¢ si¢ sprawiedliwosci Bozej: ,,Wi¢z jaka przebiega
pomiegdzy wcieleniem a misterium paschalnym jest ogromnie wazna, poniewaz wskazuje
na to, ze ostateczny rdzen pierwotnej Paschy-meki nie zasadza si¢ na teorii zados¢uczy-
nienia rozumianego w sposob czysto jurydyczny. Kiedy w teologii zachodniej — w pro-
testanckiej nie mniej niz w katolickiej — motywacja ta nabrata rozpedu, doszto wtedy do
redukcji misterium paschalnego w misterium zastepczej Smierci Chrystusa; teologia Pas-
chy, a szczegdlnie zmartwychwstania, ugiela si¢ przed theologia crucis”; Zob. R. Cantala-
messa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne Biblii oraz pierwotnego Kosciota,
thum. ks. M. Brzezinka SAC, Krakdéw 1998, s. 158; Por. K. Rahner, Questioni dommatiche
sulla devozione pasquale, w: Saggi di Cristologia e di Mariologia, Rzym 1967, s. 339.

173 L. Bouyer, Misterium paschalne, thum. ks. A. Zuberbier, Krakow 1973.
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z ewangelig zmartwychwstania. W koS$cielnej liturgii podaza si¢ per pas-
sionem et crucem ad resurrectionis gloriam” (tac. przez meke 1 krzyz
do chwaly zmartwychwstania)'’*. Teresa Benedykta dobrze rozumiata
Pasche dzicki wzrastaniu w zydowskiej rodzinie sprawujacej w domu co
roku obrzedy sederu paschalnego. Przypomniat o tym ks. prof. Robert
Skrzypczak w swoim artykule Osoba i Pascha'. Pascha zydowska za-
wsze zaczyna si¢ od unizenia i cierpienia, ktérego symbolem jest niewo-
la w Egipcie, a konczy na chwale, ktorej symbolem, znakiem liturgicz-
nym jest wino pite w czasie sederu w obfitosci — owoc winnej latorosli,
ktorg Izraelici uprawia¢ mogli dopiero, gdy posiedli ziemi¢ obiecang.
Zapisana w Misznie podstawowa zasada opowiadania paschalnej haga-
dy brzmi: ,,Zacznij o ponizeniu, a zakoncz o chwale”'’¢. Pascha zydow-
ska nie moze by¢ o samej chwale. Bo w kazdym pokoleniu celebruje si¢
Pasche tak, ze celebrujacy ,,uznaja siebie samych, jakby to oni osobiscie
wychodzili z Egiptu”. Historia ojcow staje si¢ ich wiasng historig!”’.

W naszych czasach dochodzi do drugiej skrajnosci. Jak przedtem,
pod wplywem nowozytnej poboznos$ci pasyjnej skupiano si¢ na samym
krzyzu, tak teraz Wielkanoc utozsamiana bywa powszechnie z samym
zmartwychwstaniem. Tymczasem tajemnica paschalna, wielkanocna —
majaca swe korzenie w Passze zydowskiej 1 bedaca jej wypelnieniem
— to nie tylko zmartwychwstanie, ale wtasnie takze wiodace do niego
wyzwalajace ukrzyzowanie, §mier¢, do§wiadczenie bycia w domu niewoli,
w duchowym Egipcie 1 wyjscie z niego. Cierpienie ukrzyzowania prowa-
dzi do wolno$ci zmartwychwstania. Teresa Benedykta tak wtasnie rozu-
miata droge oczyszczenia zmystéw 1 ducha w nauczaniu Ojca Karmelu,
Jana od Krzyza.

Z pewnos$cig drugim waznym powodem koncentracji na tema-
cie krzyza bylo to, ze Teresa odnalazta go u samego Jana od Krzyza.
W Wiedzy Krzyza opisuje jego zycie w odniesieniu do krzyza, poczawszy
od lat dziecinnych. Wspomina takze jego wizje Chrystusa ukrzyzowanego,
o ktorych opowiedziat swemu rodzonemu bratu Franciszkowi.

174 Wiedza Krzyza, s. 106.

175 Ks. R. Skrzypczak, Osoba i pascha. Wkiad sw. Edyty Stein w rozumienie
chrzescijanskiego personalizmu, Wroctaw 2017, s. 12-14.

176 Traktat Pesachim 116a w Misznie; Por. P. Jedrzejewski, B. Krawcowicz,
Pesach, Los Angeles — Warszawa, 2006, s. 22.

177 Por. E. Toaff: Prefazione, w: Il Haggadah di Pesach. Testo ebraico con tra-
duzione italiana. Rito sefardita, thum. F. D. Belgrado, Florencja 1993, s. 7-11.
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3. Spotkanie postaw wobec ciata w uj¢ciu Jana Pawtla II 1 Teresy
Benedykty od Krzyza

Pomimo tak odmiennych uje¢ roli ciata w mitosci oblubienczej na-
lezy podkresli¢, ze jest ono czyms istotnym dla obojga naszych autoréw.
Obie wizje maja wspdlng antropologie — tomizm, mistyke karmelitanskg
1 personalizm.

Obydwie wizje mitosci oblubienczej wskazuja konieczno$¢ prze-
kroczenia pozadliwosci, ktora zwraca serce cztowieka ku rzeczywistosci
jedynie materialnej, zmystowej, ku uzyciu. Przekroczenie to ma si¢ doko-
nac¢ stosownie do stanu czy to matzenskiego, czy dziewiczego.

Jan Pawetl II mowit o oblubienczej mitosci matzenskiej, w ktorej cia-
o pelni wazna rolg. Jest tak ze wzgledu na nature powotania matzenskie-
go do zatozenia rodziny — ze wzgledu na ptodny charakter zjednoczenia
seksualnego. Mito$¢ matzenska ma charakter sakramentalny, w ktorym
element zewngtrzny, cialo ukazuje to co niewidzialne: wigz Chrystusa
1 Kosciota.

Teresa Benedykta moéwita o milosci ludzko-boskiej, paschalne;,
dziewiczej, oczekujacej nadejscia krolestwa Bozego. Stad nauczala
o ukrzyzowaniu tego co cielesne, bo tylko tak w rzeczywisto$ci po grzechu
pierworodnym mito$¢ moze sta¢ si¢ wolna, doswiadczy¢ zadatku zmar-
twychwstania. Czyz jednak i1 Jan Pawet II, jak widzieliSmy, nie prowa-
dzil malzonkow do czego$ podobnego? Wydobycie poczucia oblubien-
czego sensu ciata nie jest mozliwe bez oczyszczenia relacji matzenskiej
z pozadliwosci ciata nalezacej do swiata (por. 1 J 2,16)...

Oboje mowili o mitosci jako o darze catkowitym. Oczywiscie, sto-
sownie do stanu czy to matzenskiego, czy dziewiczego. Napigcie dziewic-
two — malzenstwo jest obrazem dwoistego wymiaru historii zbawienia:
doczesnego pielgrzymowania i wiecznosci Krolestwa Bozego'”®. Bardzo
precyzyjnie Jan Pawet Il okreslit wzajemne uzupeinianie si¢ tych dwoch

178 Sw. Pawel VI w wydanej w 1968 roku encyklice Sacerdotalis coelibatus wy-
jasniat ksiezom, doznajacym pewnego zamieszania poje¢ w tych sprawach po Soborze,
ze ,,malzenstwo, zgodnie z wolg Boza, przedtuza dzielo pierwszego stworzenia (por.
Rdz 2,18)”, podczas gdy poprzez celibat ,,cztowiek ukazuje jasniejszy i bardziej pet-
ny sposob gleboko przemieniajaca rzeczywistos¢ Nowego Testamentu”; por. Sw. Pawet
VI, Sacerdotaliscoelibatus, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/encykliki/
sacerdotalis_caelibatus 24061967.html [dostep: 2 X1 2018]
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drog w adhortacji o rodzinie Familiaris Consortio wydanej w 1981 roku:
»Zyjac w dziewictwie czlowiek trwa takze cielesnie w oczekiwaniu na
eschatologiczne zaslubiny Chrystusa z Kosciotem... dziewictwo podtrzy-
muje w Kosciele zywa §wiadomo$¢ tajemnicy matzenstwa i chroni je
przed wszelkim pomniejszeniem i zubozeniem™'”.

179 Jan Pawet 11, Familiaris consorcio, https://w2.vatican.va/content/john-paul-
-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf jp-ii_exh 19811122 familiaris-consortio.html
[dostep: 2 X12018]






TOMASZ WIELICZKO

WIECEJ N1Z PRZYJAZN - EDYTA STEIN
W WYKEADACH I DUCHOWOSCI
KS. KRZYSZTOFA GRZYWOCZA

W roku akademickim 2011/2012 przez prog domu $w. Edyty Stein
we Wroclawiu grupke swoich studentow przeprowadzit ks. Krzysztof
Grzywocz. Wsrdd studentow bytem i ja, wtedy $wiezo upieczony diakon.
Byta to podroz sladami Edyty Stein zrealizowana na Wydziale Teologicz-
nym w Opolu w ramach zaje¢ fakultatywnych pt: ,,Edyta Stein — zycie
i mysl”. Posta¢ Swietej poznatem dzigki tym wiasnie wykladom i jed-
noczesnie przez pryzmat niezwyklej wrazliwosci mojego wyktadowcy.
Dzisiaj moim skromnym wystapieniem pragn¢ odda¢ hotd wspaniate-
mu kaptanowi, profesorowi, kierownikowi duchowemu, ktory zaginat
w Alpach Szwajcarskich w sierpniu 2017 roku. Prosz¢ pozwoli¢, ze krot-
ko przedstawie jego sylwetke:

Ks. Krzysztof urodzit si¢ 17 pazdziernika 1962 roku w Kedzierzynie-
-Kozlu. Do grona prezbiterium zostat wtgczony w dniu 17 czerwca 1989 roku,
w kosciele katedralnym pw. Swietego Krzyza w Opolu — $wiecen udzie-
lat bp Alfons Nossol. Kaptanstwo, jako powotanie, przenikato jego zycie,
zarOwno w wymiarze osobistym, jak i spotecznym. Ks. Krzysztof towa-
rzyszyt osobom przygotowujacym si¢ do kaptanstwa i wspierat samych
kaptanow. I tak w latach 1996-2010 ks. Grzywocz pehit postuge ojca
duchownego w Wyzszym Seminarium Duchownym w Opolu, od 2010
roku postugiwat rowniez jako diecezjalny egzorcysta oraz penitencjarz ko-
Sciota katedralnego w Opolu, byt takze pracownikiem naukowym Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego. Jego zainteresowania nauko-
we 1 prowadzone wyktady byly skupione wokot teologii duchowosci.
Prowadzone przez niego zajecia fakultatywne cieszyly si¢ zawsze wielkg
popularno$cia wsrdd studentdow, nieraz brakowato miejsc, zeby si¢ zapisac.
W roku akademickim 2009/2010 zamieszkiwat w Campo Santo Teutoni-
co, byl shuchaczem katolickich rzymskich uczelni. Nalezy tez odnotowac
szereg pozycji ksigzkowych i artykuldéw jego autorstwa, intensywna wspot-
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prace z redakcja ,,Zycia duchowego”, ,,Pastores”, liczne publikacje na ta-
mach ,,Wigzi”, ,,W drodze”, ,,Znaku” oraz wspolprace w ramach Studium
Duchowosci Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie Collegium
Joanneum. Wiele 0sob poznato ks. Krzysztofa dzigki siedmiu sesjom, jakie
prowadzit w Centrum Formacji Duchowej salwatorianéw w Krakowie oraz
zaangazowaniu na rzecz Szkoty Wychowawcow Seminariow Duchownych
Diecezjalnych i Zakonnych. Ukonczyt rowniez Podyplomowe Studium
Poradnictwa Psychologicznego i Psychoterapii dla Duchowienstwa,
co przekladato si¢ na ksztatt i skutecznos¢ jego postugi. W Diecezjalnej
Poradni Rodzinnej w Opolu postugiwatl jako terapeuta. Istotny dla obecnych
rozwazan jest fakt, ze towarzyszenie osobom w depresji stanowito jeden
z wazniejszych problemow, ktéremu si¢ poswigcit, zardwno w swojej pracy
jako terapeuta, kierownik duchowy, ale rowniez pod katem naukowym.

Ks. Krzysztof zagingt 17 sierpnia 2017 roku w Alpach Lepontyn-
skich w okolicy szczytu Bortelhorn w Szwajcarii'®.

PRZYJAZN I WIARA W SWIETYCH OBCOWANIE

W konferencjach, wyktadach i publikacjach ks. Grzywocza jed-
nym z najwazniejszych tematéw byl temat wigzi. Mawiat czasami: ,,po-
kaz mi swoje wiezi, a ja Ci powiem kim jeste$s”. Uwazal, ze chrzesci-
janstwo w swej istocie jest bardzo proste, chociaz nie tatwe. Ta prosto-
ta wyraza si¢ w rozumieniu duchowosci jako doswiadczenia przyjazni.
Przyjazni z Bogiem, drugim cztowiekiem, sobg samym. Wszystko inne
ma temu stuzy¢. Z psychologicznego punktu widzenia przyjazn to zdol-
nos¢ do budowania trwatych wigzi, to gtowny przejaw dojrzatej osobo-
wosci. Przyjazn jest darem w porzadku taski, natomiast grzech jest nie-
umiejetnoscig (przeszkodg) budowania dojrzatych wiezi'®'. W jezyku
rosyjskim przyjaciel to drug. On jest moim drugim — moim drugim
ja. Troszczg sie o niego jak o siebie samego. Jeden daje drugiemu to,
czego mu brakuje, albo jest za stabe. W przyjazni pozostaje ostatecz-
nie miejsce na tajemnic¢. Dlaczego akurat ten cztowiek stat si¢ moim
przyjacielem? To tez tajemnica przekraczajaca ludzkie granice'®”.

180 Ksigdz Krzysztof Grzywocz. Biogram, http://www.kskrzysztofgrzywocz.pl/pl/
biogram [dostep: 1 XI 2018]

181 ks. K. Grzywocz, W duchu i przyjazni, ,,Zeszyty formacji duchowej” 2017,
nr77,s.29

182 Ibidem, s. 102.
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Na jednym z wyktadow lub konferencji ks. Krzysztof powiedziat,
ze wiara w $wietych obcowanie to wiara w zbudowanie wiezi przyjazni ze
swietymi, chodzi o realng wigz, ktéra uzupetnia to, czego mi brakuje. Moze
by¢ to relacja wrecz intymna i bardzo glgboka. Mowit, ze warto mieé przy-
jaciotwsrod swietych, nie tylko tych, ktorzy sg nam dani za patrondw, ale tez
wsrod tych, ktorzy nas czyms pociaggneli, w ktorych odkrylismy ukryte piek-
no. Dla ks. Grzywocza taka §wietg przyjaciotka byta wlasnie Edyta Stein.

Ks. Krzysztof bardzo cenit prace Carla Gustava Junga, za ktorym
uwazal, ze waznym etapem rozwoju cztowieka jest dotarcie do wewnetrz-
nego sanktuarium, oczyszczenie (nastrojenie) go tak, zeby przekazywato
niewyrazalny Blask'®. Ten etap jest wspolny dla duchowosci, psycholo-
gii 1 antropologii. Méwimy bowiem o wewng¢trznej integracji czlowieka
1 0 ludziach ,,czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bedg” (Mt 5,
8). Tylko nastrojony instrument wyda pigkny dzwigk. Czlowiek jest war-
tosciowy instrumentem, najcenniejszym instrumentem $wiata, ale szybko
si¢ rozstraja. Nawet najdrozszy fortepian regularnie trzeba stroi¢. Cztowiek
rozstrojony nie zbuduje harmonijnych wiezi. Przyjazn jest byciem przy —
jazni drugiej osoby. Serce nastraja si¢ najlepiej przy sercu Jezusa i przy
sercu drugiego cztowieka. Tylko nastrojone serce potrafi wtasciwie nastroi¢
inne. Przyjazn jest wzajemng troska o serce, czyli harmonijne wnetrze's.
Najglebiej nastraja czlowieka spotkanie z osoba o wysokiej kulturze ser-
ca'®. Z tego wlasnie powodu potrzebna jest nam przyjazn ze $wigtymi.

Ks. Krzysztof ukazuje w swoich wyktadach $w. Edyte Stein jako
osobe zintegrowang, dojrzaly. Za przyktad podaje to, ze Edyta zawsze
miala glebokie pragnienie szczgsliwego matzenstwa. Kazdy cztowiek
nosi to intymne pragnienie. To znaczy ze ma dobrze uporzadkowane
pragnienia. Ponadto jest osobg zdolng do przyjazni przekraczajacej to,
co ludzkie. Sposrdd innych relacji, relacje¢ przyjazni wyrdznia gotowos¢
do oddania zycia. Smier¢ Jezusa, Apostotéw, meczennikéw rozumiemy
jako dar ze swojego zycia, nie jako destrukcyjng strate. Podczas Eu-
charystii modlimy si¢ stowami: ,,Uczyfn nas wiecznym darem dla Cie-
bie” (III Modlitwa Eucharystyczna). Edyta Stein mogta unikng¢ $mier-
ci, w Szwajcarii bylo przygotowane dla niej miejsce w klasztorze, mo-
gla wyjecha¢. Niektorzy twierdza, ze bylo za pdézno. Ryzykowna teza
— twierdzi ks. Grzywocz. Opuszczajac klasztor w Holandii powiedzia-

183 Ibidem, s. 40.
184 Ibidem, s. 38-39.
185 Ibidem, s. 42.
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fa do Rozy, swojej siostry: ,,Chodz, idziemy za nasz nardd”. Nikt nie
ma wigkszej mitosci, niz ten, kto oddaje zycie za przyjaciot swoich'®e.

W swoich wyktadach na temat Edyty Stein ks. Krzysztof poswigcat
duzo miejsca na opowiedzenie zyciorysu Swictej, przy czym uwazam,
ze chciat przez hagiografie Edyty pokaza¢ nam, studentom, ze $wigto$¢
to normalnos$¢, to cztowieczenstwo pigkne i szlachetne. Nic tak nie prze-
kona o Bogu, jak spotkanie z normalnym, to znaczy $wigtym cztowiekiem
—twierdzil. Tesknota za normga czlowieczenstwa odnajduje w normalnosci
swojej spetnienie. Nigdy nie brakowato swigtych i ich spojrzen — uwazat
— ale brakowato odwagi wiary w ich obecno$¢!®’.

ZAGADNIENIE WCZUCIA

Fenomenologia Edyty Stein i1 zagadnienie wczucia, ktore Edyta
podjeta w swoim doktoracie obronionym w 1916 roku pod kierunkiem
Edmunda Husserla w o$rodku uniwersyteckim we Fryburgu'®® wpisuje si¢
takze w poszukiwania ks. Krzysztofa jako terapeuty i psychologa, ale takze
jako cztowieka o niezwyktej wrazliwo$ci 1 poziomie wspolodczuwania
z kazda osobg z jaka sie spotykat.

Edyta Stein bierze od Husserla metodg, ktorej bedzie wierna do konca
zycia — pisat ks. Grzywocz. Fenomenologia uczy cierpliwego spojrze-
nia, zawieszenia zbyt szybkich osadow, rezygnacji z uprzedzen, zgody
na dlugi i pokorny proces poznawczy, w wyniku ktorego rzeczywisty
fenomen moze odwdzigczy¢ si¢ ,,odstonigciem swojej istoty”!*’.

Podczas zaje¢ ks. Krzysztof mowil, ze do chrzescijanstwa Edyta
podchodzita jak do fenomenu, zgodnie z zalozeniem fenomenologii:
bez uprzedzen i przesadow, docierajac do zrodta. Ludzie gleboko wie-
rzacy, ktorych spotyka Edyta, sa dla niej warci przemyslenia, spoty-
ka ludzi uczciwych w swoich pogladach (Max Scheler, Anna Reinach).
Ks. Krzysztof podkreslat, ze wielkie wrazenie zrobito na Edycie spotka-
nie codzienno$ci z sacrum, gdy zaobserwowata, jak katoliczka z zakupa-
mi wstepuje na modlitwe do §wigtyni. To byt dla niej prawdziwy feno-

186 Ibidem, s. 80.

187 Idem, Kto Mnie widzi, widzi i Ojca, ,,Pastores” 2000, nr 6, s. 44.

188 B. Mr6z, Psychologiczne wymiary empatii w tworczosci naukowej i Zyciu Edy-
ty Stein, w: Edyta Stein Godnos¢ Czlowieka, red. J. Machnacz, Wroctaw 2016, s. 123.

189 ks. K. Grzywocz 2007, s. 58.
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men, ktdrego nie zauwazyta w innych religiach, czy wyznaniach. Edyta
zauwaza tez harmonijno$¢ fenomenologii 1 tomizmu. Tomizm zajmuje si¢
obiektywnos$cig bytu, a fenomenologia jego istotg. Prawda jest harmo-
nijna. Jej proba potaczenia tych dwoch nurtéw jest Byt skonczony a byt
wieczny — mozna znalez¢ w tym dziele duzo glebokich mysli na temat
zwigzku filozofii z teologig — twierdzit nasz wyktadowca.

W swojej postudze 1 duchowosci ks. Krzysztof Grzywocz z pewno-
Scig czerpal z doswiadczenia Edyty, ktorej nieobcy byt problem empatii
tak waznej w budowaniu wigzi i kierownictwie duchowym. Z wyktadow
odnotowatem, ze wczucie dla Edyty nie jest poznaniem zrodlowym, ale
posrednim. Cztowiek zawsze pozostanie tajemnicg dla drugiego cztowie-
ka. Mozemy si¢ pomyli¢ w naszym wczuciu, jest ono procesem, nie jed-
norazowym wydarzeniem. Zewngtrze poznajemy tylko symptomy tego,
co dzieje si¢ we wnetrzu, w zrodle. To, Zze czasem wczucie jest nieobiek-
tywne, nie znaczy ze jest bledne. Wezucie nie musi by¢ od razu wspotczu-
ciem. Osoby ktore np. pracuja z chorymi muszg chroni¢ sie przed glebo-
kim wspotczuciem. W doktoracie pojawia si¢ tez sugestia, ze badania nad
wczuciem moglyby p6j$¢ dalej w kierunku filozofii religii.

Ponadto nie umkne¢lo uwadze ks. Grzywocza, ze przelomowym
momentem dla pracy nad problematyka wczucia w zyciu Edyty byto
doswiadczenie $mierci cztowieka, ktorej jako sanitariuszka, byta §wiad-
kiem w szpitalu w Hranicach. ,,Kiedy porzadkowalam drobiazgi tego
chudziny, wypadta z notesu zmartego kartka z modlitwg o zachowanie
jego zycia, ktéra data mu zona. To mnie doglebnie poruszyto. Dopiero
teraz u§wiadomitam sobie, co po ludzku oznacza ta $mier¢”'°. Po zakon-
czonej stuzby sanitarnej i powrocie do pisania doktoratu Edyta stwierdza:
,»Nie mogtam zapomniec tej strasznej zimy 1913/14 roku. Postanowilam
obecnie odtozy¢ wszelka wiedze ksigzkowa 1 zacza¢ zupetie od poczatku
rzeczowe badanie problemu wczucia wedlug metody analizy fenomeno-
logicznej. Jakze inaczej wygladata teraz moja praca'!”.

Empatia wyrasta z samoswiadomosci. Im bardziej jesteSmy otwar-
ci na wlasne emocje, tym skuteczniej odczytujemy uczucia innych!*?,
Ta mys$l $w. Edyty znajduje odzwierciedlenie w postawie i stowach

190 Sw. T. B. od Krzyza, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, przet. 1. Adamska
OCD, Krakow 2005, s. 436.

191 Ibidem, s. 482.

192 B. Mroz 2016, s. 135.



84 TOMASZ WIELICZKO

ks. Krzysztofa, ktory twierdzil, ze we wspotczuciu odstania sie pewne po-
dobienstwo do$wiadczen, przez co osoby staja si¢ sobie bliskie, wzajem-
nie przenikajg si¢ ich §wiaty. Wspodtczucie powinno by¢ forma mitosci.
Aby w ten sposob je przezywaé, warto zda¢ sobie sprawe, ze nie doty-
czy ono wylacznie uczug, lecz obejmuje catego cztowieka. Wspodtczucie
jest przekroczenie wlasnego ,,Ja”, jest pomostem tgczacym osoby. W tym
otwarciu otwiera si¢ serce — wrazliwe wnetrze osoby, jej intymny $wiat
i tajemnica'®. We wspotczujagcym spojrzeniu zostaje przekazana praw-
da o niepodwazalnej wartosci czlowieka. ,,Jestes warto§ciowy w moich
oczach”. Poczucie warto$ci pojawia si¢ zawsze w przestrzeni spotkania'*,

MIEDZY NICOSCIA, A BOGIEM

Jak zaznaczylem na poczatku, ks. Krzysztof Grzywocz w sposob
szczegOlny poswigcatl si¢ towarzyszeniu osobom dotknigtym depres;ja.
W notatkach z wyktadu zapisalem, ze $mier¢ prof. Adolfa Reinacha na
wojnie, z ktorym Edyta byta bardzo zwigzana, wywotata u niej gleboka
depresje. To poglebia jej zwigzek z Ingardenem, ktory byl przekonany,
ze $mier¢ Reinacha byla poczatkiem glebokiej przemiany Edyty i otwar-
cia si¢ na chrze$cijanstwo.

Przy opisie depresji — twierdzi ks. Grzywocz — nierzadko pojawia si¢
metafora nocy. Osoby opisujace swoj stan moéwig o ciemnosci, w ktorej
nie wida¢ przysztosci 1 sensu. Metafora nocy pojawia si¢ takze w ducho-
wosci. Postugiwali si¢ nig Jan od Krzyza, Teresa z Lisieux, Edyta Stein,
Franciszek Blachnicki i wielu innych. Cze$¢ teologow wyraznie oddziela
doswiadczenie ,,nocy” od depresji, czgs¢ widzi punkty styczne. Wedtug
nich ryzykiem byloby sadzi¢, ze ludzie §wigci sa odporni na depresje,
ze mogtaby by¢ podwazeniem ich §wigtosci'®.

W dynamice zycia duchowego depresja jest dobrym momentem,
zeby skonfrontowac si¢ z prawda o kruchosci ludzkiego zycia ,,(...) bym
wiedziat, jak jestem znikomy” (Ps 39, 5) Bog stworzyt cztowieka z ni-
czego — nicos¢ jest wiec miejscem jego narodzenia i w pewnym sensie
towarzyszy mu przez cate zycie ,,(...) zycie moje jest jak nico$¢ przed
Toba” (Ps 39, 6). Zrodta cztowieka nie znajdujg sie w nim samym, lecz

193 ks. K. Grzywocz, Wybrane na droge, Katowice 2017, s. 203.
194 Ibidem, s. 210.
195 Ibidem, s. 234-235.



w Bogu ,,wszystkie moje zrodta sag w Tobie” (Ps 39, 6). W swoim dziele
Byt skonczony a byt wieczny pisze Edyta Stein: ,,Moja egzystencja, by-
cie (Sein) jest kruchym, stabym byciem (nichtiges sein) nie istniej¢ sam
z siebie 1 sama z siebie jestem niczym. W kazdej chwili stoje przed nico-
$cig 1 musze w kazdej chwili byciem by¢ obdarowana”!*,

Jak napisat w jednej z publikacji ks. Krzysztof: Edyta w Janie
od Krzyza odnajduje gtownego ,,fenomenologa”, ktory nie bat si¢ popro-
wadzi¢ redukcji fenomenologicznej do samej nico$ci. Ostanie swoje dzie-
to poswigca wlasnie Janowi od Krzyza, w ktérym zapisuje, ze Nowy czlo-
wiek, chrzescijanin, nosi w sobie rany Chrystusa, czyli wspomnienie n¢-
dzy z jakiej zostal wezwany do zycia w szczgsliwosci. [ odczuwa bolesnie
tesknote za pelnig zycia. Ztaczenie z krzyzem przetamuje niebezpieczng
teze gloszaca rozdzial szczescia od cierpienia. Szczgscie nie opuszcza
cierpigcych. Zycie mozna straci¢ w nieustannej ucieczce od cierpienia.
Jednym z powoddéw nieudanych zwigzkow, sfrustrowanych wspdlnot
jest niewkalkulowanie mozliwosci cierpienia — tego, ze ono si¢ pojawi.
Jest iluzja naszych czasow, ze brak cierpienia oznacza automatycznie
szczg$cie. Podczas homilii w dniu kanonizacji Edyty Stein papiez Jan
Pawet II powiedzial: ,,Kto naprawde kocha, nie cofa si¢ przed cierpie-
niem'7””,

Ks. Grzywocz zauwaza, ze Edyta doswiadczyta cierpienia z powo-
du niespelnienia przyjazni, kiedy dowiedziata si¢ o matzenstwie Romana
Ingardena. Sama pragneta tego zwigzku. Wyrazita to w jednym z listow, na
ktory nigdy nie otrzymata odpowiedzi. Gdy w relacji pojawia si¢ cierpienie,
wtedy nalezy je ofiarowa¢ za siebie nawzajem. Cierpienie, ktore nie jest
ofiarowane, dziata destrukcyjnie. Sg sytuacje w ktorych przyjazn z jakie$
powodu musi by¢ ostabiona lub zakonczona, lecz jesli byta prawdziwa,
wtedy w glebszym znaczeniu trwa i przynosi owoce. Syn Romana Ingar-
dena opowiadal, Ze ojciec do konca zycia na biurku miat zdj¢cie Edyty!'*®.

Stowa podsumowania réwniez zaczerpne od samego mistrza. Zycie
sw. Teresy Benedykty to przestrzen migdzy nico$cig (az po prochy Oswig-
cimia) a tym, ktory mowi: ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5)
— pisat ks. Krzysztof Grzywocz. Jako pierwszy cel Edyta wyznaczyta

196 Cyt. za: ks. K. Grzywocz, Wybrane na droge, Katowice 2017, s. 239.

197 Idem, Swieci i mistrzowie. Rozwazania w $wietle zycia i mysli $w. Edyty Stein,
w: Z tesknoty za mistrzem, red. J. Kurek, K. Maliszewski, Chorzéw 2007, s. 61.

198 Idem 2017, s. 84.
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sobie wolnos¢. Przez dhugi czas byta osoba poszukujaca. Jej umyst nie-
strudzenie dociekal prawdy, a serce otwierato si¢ na nadziej¢. Z zapatem
przemierzata nietatwg droge filozofii i dlatego zostata nagrodzona: zdoby-
ta prawde. Trafniej mozna powiedzie¢, ze zostala zdobyta przez prawdg.
Odkryta bowiem, ze prawda ma na imi¢ Jezus Chrystus'®.

199 Idem 2007, s. 62.
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PLEC JAKO MIEJSCE SPOTKANIA BOGA
Z CZEOWIEKIEM I CZEOWIEKA
Z SAMYM SOBA.

KOBIECOSC I MESKOSC/DUALNOSC PtCI
W REFLEKS]I SW. EDYTY STEIN

Mingto juz ponad pot wieku, gdy $w. papiez Jan XXIII wymieniat
wsérod ,,znakéw czasu” aktywnag obecno$¢ kobiet w dziejach i sercu
Kosciota. Temat feminizmu od Soboru Watykanskiego Il znajduje stale
echo w nauczaniu Kosciota. Dojrzewaniu mysli o kobiecie sprzyjaty nie-
watpliwie wielkie postaci chrzescijanek, wsrod nich trzy patronki Europy
— ogloszone takimi przez §w. Jana Pawta Il w 1999 roku — $w. Katarzyna
Sienenska, $w. Brygida Szwedzka oraz $w. Edyta Stein. Ona wtasnie — jak
przypomnial Jan Pawel 11 — zglebita ,,bogactwa kobiecosci, jakie otrzy-
mala ... jako sobie wlasciwy wyraz «obrazu i podobienstwa Bozego»”*%.

WALKA O KOBIECOSC

Kwestia kobieca zostata po raz pierwszy w epoce nowozytnej pod-
jeta w 1791 roku, gdy Olympia de Gouges, redaktor naczelny dziennika
L’impatient, zaprezentowala przed francuskim zgromadzeniem narodowym
Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne®®. Zresztg, Olympia
dwa lata pozniej zostata stracona na gilotynie, bo zapomniata o zaletach
swej plei. W XIX 1 XX wieku kwestia feministyczna kieruje si¢ przede
wszystkim zasada walki o rownouprawnienie, cho¢ powoli dochodza
do glosu takie pojecia, jak wspolpraca, komplementarno$¢, mimo ze struk-
tury spoleczne sa w rekach mezezyzn. Faszyzm we Wloszech, jak i nazizm

200 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Mulieris dignitatem”, 15 VIII 1988, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/mulieris.html [dostep: 15 X 2018]

201 O. de Gouges, Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne, http://
www.toupie.org/Textes/Ddfc.htm [dostep: 15 X 2018]
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narzucony niemal calej Europie powoduja drastyczny regres w odniesieniu
do kobiety. Na przyktad, w 1936 roku wprowadzono surowe kary wzgle-
dem kobiet za cudzoldstwo, w 1938 roku inne prawo ogranicza kobie-
tom dostgp do stanowisk publicznych. Faszystowska ideologia wychwala
,meskos$¢”, kobiete za$ podporzadkowuje postaci ,,zolnierza-bohatera”,
wskazujacjej miejsce jako ,,matki, rodzicielki bohaterow”. Okres powojenny
otwiera kobietom dostep do zaangazowania si¢ w dziatalno$¢ gospodarcza
ipolityczng. W 1961 roku prezydent John F. Kennedy powotuje prezydencka
komisje do spraw studiow nad kondycja kobiety. Rewolucja 1968 roku
naklania miode kobiety do podj¢cia buntu wyzwolenia si¢ z kobiecych
r6l, za co zreszta zaptacag wysoka cene. W 1975 roku ONZ oglasza mig-
dzynarodowy rok kobiet, organizowany z pozycji walki o rownos¢, postep
1 pokdj. Takze wewnatrz Kos$ciota Katolickiego podejmowana jest inspira-
cja feministyczna, zmierzajaca do przemyslenia nowej postaci obecnosci
kobiety w Kosciele i spoteczenstwie. Od lat 50-tych XX wieku kobieta po-
jawia si¢ jako temat teologiczny, niemniej wcigz z trudno$cig mys$l zbliza si¢
w strong pokonania oddzielnego potraktowania tematu plci, uznania réw-
nosci, godnosci 1 powotania miedzy mezczyzng i kobieta. Refleksja katolic-
ka — koncentrujac si¢ na definiowaniu rdl i zadan — wcigz jest jeszcze daleka
od odwaznej wizji Edyty Stein. Ma odwage myslec ten, kto ma tez odwage
odda¢ zycie za swe przekonania.

Papiez Jan XXIII, zwolujac sobodr, wigzat z nim nadziej¢ na ,,nadanie
wickszej zywotnosci Kosciotowi” poprzez ,,uswigcenie jego cztonkow’ %%,
W tym kontekscie jego nastepca, sw. Pawet VI zyczyl sobie wigckszego
otwarcia Kosciota wobec kobiet. W 1970 roku oglosit sw. Teres¢ z Avila
1 $w. Katarzyne ze Sieny ,,doktorami Kosciota”. O $w. Teresie powiedzial:
»Wyjatkowa kobieta, ktdra promieniuje wokoét siebie ludzka zywotnosciag
i duchowym plomieniem™®, u Katarzyny docenit ,;szczegdlng jakosc
nauczania, jak rowniez charyzmat zachgcania, stowa madros$ci i wiedzy’ %
Podczas kilku synodéw podjety zostal temat powotania i roli kobiety
we wspolnocie koscielnej. Chodzi zwlaszcza o synod z 1986 roku poswie-
cony misji 0sob $wieckich oraz list Jana Pawta II Mulieris dignitatem napi-
sany w nastepstwie tamtego. To pierwszy dokument Magisterium Kosciota

202 Jan XXIII, Konstytucja apostolska ,, Humanae salutis”’, w: Enchiridion Vatica-
num, 1, Dehoniane, Bologna 1976, s. 7.

203 Pawetl VI, Valore e motivo di alto riconoscimento, w: Insegnamenti di Paolo
Vi, t. X111, 1970, s. 949-950.

204 Idem, Messaggio di fede purissima, w: Insegnamenti di Paolo VI, t. VIII, 1970,
s. 984-985.
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poswiecony w catosci kwestii kobiecej, cho¢ nie omijajacy tematu odpo-
wiedzialno$ci mezczyzny. W nauczaniu Jana Pawta I1 da si¢ wyrdznic czte-
ry zasadnicze aspekty roli kobiety: zawodowy, antropologiczny, maryjny
1 ministerialny. Gdy chodzi o aspekt zawodowy, praca podejmowana poza
domem ma pozytywng wartos¢, lecz musi by¢ skoordynowana z macie-
rzynstwem. Bycie matka jest tak wazne dla spoteczenstwa, ze podjgcie
zadan macierzynskich nie powinno nigdy spotyka¢ si¢ z dyskryminacja,
ani tez by¢ penalizowane. Promocja zawodowa kobiety jest wartoScia, ale
nigdy nie powinna by¢ podejmowana kosztem macierzynstwa?®. Aspekt
antropologiczny jest przez papieza wyjasniony w cyklu katechez o teologii
ciala oraz w encyklice Dives in misericordia. W tym drugim dokumencie
papiez uzyt w stosunku do Boga rodzaju zenskiego, podkreslajagc zwigzek
mitosierdzia z rahamim, czyli tonem kobiecym. Milos¢ Boga ma wiele
cech macierzynskich: darmowos¢, dobroé, czuto$é, cierpliwos¢, zrozumie-
nie, gotowo$¢ do przebaczenia. Aspekt maryjny jest, wedtug Jana Pawta II,
cechg charakterystyczng kazdej chrzescijanskiej egzystencji, a zwlaszcza
bycia wierzaca kobieta: ,,W swietle Maryi Koscidt widzi w kobiecie odbla-
ski piekna, ktore odzwierciedla najwznioslejsze uczucia, do jakich zdolne
jest serce ludzkie...”*. Aspekt ministerialny bycia kobieta taczy si¢ z jej
wykluczeniem z kaptanstwa sakramentalnego®”’.

Wedtug Jana Pawta II, Maryja jest archetypem kobiety?”. Chodzi
o droge poszukiwania, zapuszczajacego swe korzenie w tajemnicy stwo-
rzenia 1 odkupienia osoby ludzkiej. Cecha wyr6zniajaca kobiete jest jej
zdolno$¢ do przyjecia mitosci 1 zycia. ,,Kobieta jest szczeg6lng warto-
scig jako osoba ludzka, rownocze$nie za$ ta konkretna osoba ludzka,
ktora jest kobietg, stanowi szczegdlng wartos¢ osobowa ze wzgledu na
swag kobiecos¢™”. Przyjmuje mitosé, by ja okaza¢. Na tym polega cha-
rakter profetyczny kobiety. Stworzenie jej na obraz 1 podobienstwo Boze

205 Jan Pawel 11, Laborem exercens, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan
pawel ii/encykliki/laborem.html [dostep: 15 X 2018].

206 Idem, Redemptoris Mater, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
ii/encykliki/r mater 1.html [dostep: 15 X 2018].

207 Por. idem, List apostolski Inter insigniores, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t 1 30.html [dostep: 15 X 2018]; idem, List apostolski
Mulieris dignitatem, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/mulieris.
html [dostgp: 15 X 2018]. W tym miejscu stajemy przed teologicznym wyzwaniem,
jakim jest twierdzenie ks. Dolindo Ruotolo — wedtug niego samego pod wptywem matki
Bozej — 0 ,,dziewiczym kaptanstwie”, badz tez o ,,profetycznym kaptanstwie kobiety”.

208 Por. Idem, List apostolski Mulieris...

209 Ibidem.
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1 umieszczenie jej obok mezczyzny jako réwng mu w godnos$ci pomoc
stuzy temu, by mitos¢ Boga wlewata si¢ w ludzkie serca. Zdolnos$¢ po-
darowania si¢ innym zalezy od uprzedniego przyjecia mitosci Bozej jako
daru. Pokazuje me¢zczyznie w profetyczny sposob jego stosunek zalez-
nosci od Boga. Dawaé oznacza zgode na szczery i catkowity dar z sie-
bie. Bog powierza kobiecie ludzkie istnienie w sposob specjalny. Wynika
z niego szczegodlna sita moralna decydujaca o ,,kobiecym geniuszu*'°.
Ta kobieca zdolno$¢ do podarowania si¢ stanowi w oczach megzczyzny
wyzwanie, by lepiej mogl on zrozumiec¢ 1 przezy¢ trudne zadanie ojcostwa.

EDYTA A SAMOSWIADOMOSC KOSCIOtA

Krotkie zycie $w. Edyty Stein bylo motywowane nieustannym pra-
gnieniem wykraczania poza zastany stan rzeczy. Od dziecka przejawia-
fa charakter mocny 1 uparty, osobowos¢ ozywiang ciekawoscia i checia
ciagglego poznawania. ,,Kto mnie obserwowat z zewnatrz, mogt mysle¢,
ze ulegam niezrozumiatym i chwilowym zmianom. W pierwszych latach
zycia moja energia byta niepowstrzymana, nigdy nie moglam wytrwac
na jednym miejscu, moj umyst kipiat zuchwalymi ideami, bytam imper-
tynencka i bezczelna. Gdy co$ nie dziato si¢ po mojej mysli, okazywa-
fam nieokietznang zto$¢ 1 upér. Moja najstarsza siostra, ktorg bardzo lu-
bitam, na darmo podejmowata wzgledem mnie swe mlodziencze wysitki
wychowawcze. Jej ostatnim pomystem byto zamykanie mnie w ciemnym
pokoju (...). Wrzeszczatem ze wszystkich sit 1 walitam pie§ciami w drzwi
az matka przychodzita, by mi otworzy¢ (...). Szybko nabylam sztuki po-
wstrzymywania si¢ do tego stopnia, iz niemal bez wysitku utrzymywa-
fam niezmacony spokdj. Nie wiem, jak to si¢ stato, lecz wydaje mi sig,
ze uleczyly mnie zaklopotanie i wstyd odczuwane wobec atakoéw cudzego
gniewu, widok tego, jak niegodne jest wsciekanie si¢ bez jakichkolwiek
hamulcow (...). Pierwsza duza zmiana zaszta, gdy miatam 7 lat. Rozsa-
dek wzigt we mnie gorg. Wszyscy moi krewni zwracali mi uwage na dwie
cechy: wyrzucali mi dume (i mieli racj¢) i méwili o mnie z naciskiem
«Edyta uparciucha (perspicace)»”?!.

Dzigki temu stata si¢ jedng z najwybitniejszych i najbardziej fascy-
nujacych kobiet XX wieku. Jej inteligencja i duchowe bogactwo wpra-

210 Ibidem.
211 W. Herbstrith, Edith Stein. Vita e testimonianze, Roma 2000, s. 17.
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wiajg dzisiejszych jej czytelnikdéw w zaskoczenie i podziw. Tym bardziej,
ze przypomina ona biblijng figure ,,niewiasty dzielnej” z Ksiegi Przystow.
Mocna osobowo$¢ Edyty potwierdzaly uczennice Instytutu Sw. Mag-
daleny siostr dominikanek ze Spiry. ,,Jej lekcje byly prowadzone z taka
jasnoscia, iz nie sposob bylo ich nie zrozumie¢ i nie odczuwaé zachety
do pracy. Czas spedzany przy niej byl czym§ w rodzaju rekolekcji.
Nie przypominam sobie, by kiedykolwiek kto$§ jakim$ halasem o$mie-
lit si¢ przerwa¢ jej wywod. Niemniej nigdy nie okazywata surowosci
czy nieprzejednania, jej sposob uczenia byt zawsze ciekawy. Mowila
do nas z powaga, a jednoczesnie zachwycata dobrocig”*'?. Takze Jacqu-
es Maritain, ktory miat okazje pozna¢ prof. Stein podczas konferencji
Towarzystwa Tomistow w Paryzu w 1932 roku pozostat pod urokiem
jej wewngtrznego pigkna.

Mimo wielkiego intelektu, dowodzita ona, Ze ostatnie stowo nalezy
nie tyle do naukowej wiedzy, co raczej do pasji i ciekawosci zycia.
Od starszej siostry Erny wiemy, ze Edyta rozpoczeta uczegszcezanie do szko-
ty w wieku sze$ciu lat, potem liceum i uniwersytet, a w jego ramach pod-
jete studia z germanistyki i psychologii, z ktorych nie byta zadowolona.
Jejwolnakobiecos¢ stymulowata ja ku wychodzeniu poza schematy kultury

religii. Zainteresowanie si¢ metoda fenomenologiczng w dochodzeniu
do prawdy o cztowieku zawiodlo ja do odkrycia znaczenia empatii.
Chodzi o postepowanie, w ramach ktorego wlasne ja nawigzuje relacje
z innymi, by uruchomi¢ pewna duchowa dynamike polegajaca na tym,
Ze ja poznaj¢ siebie i poznaj¢ ciebie i konfrontujac te dwa rodzaje
poznania doprowadzam do poznania wzajemnego. Drugi jest potrak-
towany jako inny-ja, jako podmiot odmienny ode mnie, a wigc inny.
Nawigzana zostaje relacja odstaniajaca pewna odmienno$¢ naruszajaca
moj osobliwy punkt widzenia: nie jestem juz sam, ktory mysle, ale kon-
frontujac si¢ z drugg osobg przy mnie sprawiam, ze wyobrazenia i stowa
krzyzuja si¢ 1 zderzaja, by tworzy¢ rodzaj zarzucanych mostow. Ten pro-
ces intuicyjno-umystowy dziata weryfikujgco i powoduje nasz wzrost'*.

Empatia (niem. Einfiihlung) stanowi ,,doswiadczenie sui generis™'4,
umozliwiajagce mi wejscie w relacje z kims, kto jest ode mnie odmien-

212 E. De Miribel, Comme [’or purifié par le feu. Edith Stein (1891-1942), Paris
1982.

213 Por. E. Stein, Il problema dell’empatia, ttum. E. Costantini, Roma 1985,
s. 79-80.

214 Ibidem, s. 80.
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ny. Chodzi wigc o poznanie zaczerpnigte z relacji. Chodzi o MY, JA
i TY, ktére wchodza w relacje, dzieki ktorej moga ,,odczuwacé wewnatrz”,
»clerpie¢ wewnatrz”, a takze ,,wspot-odczuwac” 1 ,,wspot-cierpie¢”, dzie-
li¢ wraz z inng osoba to samo uczucie. Edyta wyjasnia to nast¢pujaco:
,»Rado$¢ wypelniajagca nas wcale nie jest taka sama. By¢ moze w dru-
gim rados¢ okazata sie obfitsza. Wczuwajac si¢ wen, wyczuwam roznice,
docierajac do tych zakamarkow, ktore dla mej radosci byly niedostep-
ne. Teraz moja rado$¢ si¢ wzmaga i osigga szczyt wraz z radoscig ob-
jeta empatig”?'’. Co$ takiego trzydziestojednoletnia Edyta doswiadczyta
w momencie przyjecia chrztu w Kosciele katolickim 1 stycznia 1922 roku.
,»Czym$ najpiekniejszym byla jej promienna rados¢, rados¢ dziecigca”
— wspominata jedna z przyjacidtek Edyty?!®. Na podobng rados¢ z fak-
tu przyjecia chrzeécijanstwa Edyta nie mogla liczy¢ ze strony jej matki
Augusty, gorliwej wyznawczyni judaizmu. Przez dlugi czas te dwie
kobiety obdarzone mocnym charakterem musiaty zderza¢ ze sobg upar-
ta wolg obrony wlasnej wiary. Te dwie zwigzane ze sobg dusze musialy
stwierdzié, iz tym, co je oddzielito od siebie byt krzyz Chrystusa.

,Nasze czasy potrzebuja — pisala Edyta Stein — kobiet majacych
prawdziwg znajomo$¢ zycia, roztropnos¢ i1 praktyczne zalety; kobiet
ugruntowanych moralnie; kobiet, ktorych zycie jest ugruntowane w Bo-
gu!” — pisata to w latach 30-tych ubiegltego wieku, wyprzedzajac tym
samym brzmienie obecnych dokumentow Kosciota. W jej przekonaniu
kobieta nabiera swej pelnej samoswiadomosci, uwalniajac si¢ ze spotecz-
nych atrybutow sprzataczki zamknigtej w czterech $cianach, zajgtej tylko
1 wylacznie domem. Edyta akcentowata fakt, ze kobieta zostata postawio-
na wobec mezczyzny, dzielgc z nim tg samg osobowa godnos$¢ i rdéznigc
si¢ od niego co do podejmowanych rél. Poza samg rodzina, jest tez we-
zwana do zaangazowania si¢ na plaszczyznie zycia spotecznego 1 ekle-
zjalnego. Moze z istotnym skutkiem wspotpracowa¢ w ramach wspolnoty
wiary w jej rozwoju. ,,Odkupienie zmierza do odtworzenia pierwotnego
porzadku. Pierwszenstwo me¢zczyzny przejawia si¢ w tym, ze Odkupiciel
przyszedt na $wiat jako mezczyzna. Ple¢ zenska jest natomiast uszlachet-
niona faktem, iz Zbawiciel urodzil si¢ z niewiasty. Kobieta okazata si¢
brama, ktorg Bég wstapit w rodzaj ludzki. Adam byt modelem ludzkim
zapowiadajacym przysztego krola, Cztowieka-Boga, wiadce stworzenia.

215 Ibidem, s. 89.
216 E. De Miribel, Edith Stein, Dall universitd al lager di Auschwitz, Milano 1987, s. 51.
217E. Stein, La donna: il suo compito secondo la natura e la grazia, Roma 2001, s. 145.
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Dlatego tez kazdy me¢zczyzna w krélestwie Bozym winien wzorowac si¢
na Chrystusie, w zwigzku matzenskim za$ powinien nasladowa¢ mitosng
trosk¢ Chrystusa o Kosciot. Kobieta tymczasem powinna z dobrowolng
1 mitosng ulegtoscig szanowa¢ mezczyzne jako obraz Chrystusa i winna
mu stuzy¢ jako wizerunek Matki Boga. Co tez oznacza, ze roOwniez i ona
winna by¢ obrazem Chrystusa™?!8,

Edyta zapowiedziala w swych pismach to, co w dalszej przysztosci
stanie si¢ przedmiotem oficjalnego nauczania koscielnego. Przewidziala
nowa forma mentis wyrazong w nauczaniu soborowym i magisterium Jana
Pawta II. Kobieta nie jest kims, kto okazuje uleglos¢ strukturom 1 regu-
tom, ale jest wyposazona w zdolno$¢ odnoszenia si¢ do zycia ze szczegdlng
maestrig, samoopanowaniem i charyzmatem budowania relacji osobowych
z me¢zezyzng. Wezwanie do communio personarum, skierowane tak do niej,
jak 1 do niego, stanowi najlepszg droge odkrycia znaczenia bycia osoba
1 wymogow relacji. Communio wiaze si¢ z trudng sztuka wzajemnego zro-
zumienia, odkrycia roli drugiej osoby we wlasnym wzrastaniu. Drugi dzigki
swej odmiennos$ci daje szans¢ lepszego samoodkrycia 1 samourzeczywist-
nienia. Dzieki takim stowom, jak wspotpraca, wzajemna odpowiedzialnos¢
czy tez podarowanie si¢ w nowym $wietle zostato ulokowane doswiadcze-
nie bycia osoba w petni. Wizja czlowieka byta w przeszloéci ogranicza-
na faktem, Zze me¢zczyzna czy kobieta byly zagadnieniami rozwazanymi
oddzielnie. Wing za to ponosi ranga nizszosci przyznawana kobiecie.
Duzy krok naprzod, wykonany w ostatnich pokoleniach myslacych kato-
likow, znalazt odzwierciedlenie w nauczaniu papieza Franciszka: ,,Rola
kobiety w Kosciele nie jest tylko macierzynstwo, bycie mamg w rodzi-
nie, ale co$ o wiele mocniejszego: chodzi o ikon¢ Dziewicy, Matki Bozej,
pomagajacej wzrasta¢ Kosciotowi. Pomyslcie, ze Maryja jest wazniejsza od
Apostotow. Jest wazniejsza! Kosciol jest rodzaju zenskiego: jest Eklezja,
malzonka, matka. Rola kobiety w Kosciele nie musi wcale ograniczy¢
si¢ do bycia matka, robotnicg. Chodzi o co$ innego. Pawet VI napisat co$
pigknego o kobietach, lecz uwazam, ze nalezy p6js¢ dalej w wyjasnieniu
tej roli 1 charyzmatu kobiecego. Nie da si¢ zrozumie¢ Kos$ciota bez ko-
biet, kobiet zaangazowanych w zycie Kosciola z ich wlasciwosciami®".
Gwarancja réwnej godnosci miedzy pifciami jest respekt wzgledem ich
odmiennosci.

218 Ibidem, s. 81-82.
219 Franciszek, Konferencja prasowa w drodze powrotnej z XXXVIII Swiatowego
Dnia Mlodziezy w Rio de Janeiro, 28 lipca 2013.
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KOBIECOSC I MESKOSC

Edyta poswiecila wiele pism, wyktadow i konferencji w celu pro-
mocji kobiety w spoteczenstwie 1 w Kosciele. Utrzymywata kontakt
z ruchami feministycznymi, angazowata si¢ w nie wraz z jedng ze swych
uczennic, fenomenologiem Gerdg Walther*®’. Znata postulaty feministek:
tych radykalnych, jak i tych umiarkowanych. Widziata misj¢ kobiety
w bardzo szerokim spektrum: ,,Tylko catkowita i nieuzasadniona bloka-
da umystowa mogla odrzuca¢ fakt, ze kobieta jest w stanie podejmowac
o wiele wigcej form aktywnosci, anizeli tylko te zwigzane z byciem Zong
1 matka... Nie ma takiego zawodu, ktérego kobieta nie bytaby w stanie
podjaé. Zadna kobieta nie jest jedynie kobietg. Posiada ona, podobnie jak
mezcezyzna, swe wlasciwosci 1 osobiste zalety 1 w oparciu o te zalety jest
zdolna sprosta¢ takiemu bgdz innemu wyzwaniu zawodowemu”??!,

Edyta w jaki$ sposob wyprzedzata ewolucje refleksji Kosciota w po-
dej$ciu do kobiety. Jej intencja bylo zaproponowanie nowej kwestii fe-
ministycznej poprzez filozoficzng analiz¢ relacji kobiecosci do meskosci.
Chodzito o ujecie antropologicznej jednosci uwzgledniajgcej réznice pici.
Ta r6znica ujawnia si¢ w odmiennosci inklinacji, cho¢ Edyta byta skton-
na dostrzega¢ w kazdym bycie ludzkim istnienie komponentu meskiego
1 kobiecego. Wedtug sw. Edyty — co pdzniej znajdzie odzwierciedlenie
w nauczaniu papieza Jana Pawla II — kwestii kobiecosci nie da si¢ rozwia-
za¢ w oparciu o jednostronng dzialalno$¢ feministyczng. Siggajac obficie
do teologicznej madrosci Kosciota, Edyty nie zadowalata refieksja na te-
mat roli, jaka kobieta miata, ma i bedzie w przysztosci miata do spetnienia
w Kosciele i1 spoleczenstwie, ale rozwazata to zagadnienie w kontekscie
dwoistosci plciowej*?. Jan Pawel II pisal na ten temat: , Jestem jednak

220 G. Walther, Fenomenologia della mistica, thum. A. Radaelli, Milano 2008.

221 Za: C. Greco, Prefazione, w: T. Caputo, Il ruolo della donna nella chiesa. Il
pensiero di Edith Stein, Napoli 2015, s. 10.

222 Dwoistos¢ ta stanowi konieczng analogi¢ dla odczytania tozsamosci samego
Kosciota-Eklezji jako mistycznego Ciata Chrystusa. Stad tez jej pytanie, czy kobieta
moze nada¢ Kosciotowi takg twarz, ktora wyjasni intencje, z jakg Chrystus powotal go
do istnienia. Nie chodzi tez o zastgpowanie starego nazbyt meskiego i sklerykalizowane-
go wizerunku Ko$ciota nowym feministycznym przejeciem tego wizerunku, ale o pod-
kreslenie komplementarnosci bycia mgzczyzna i kobietg we wspolnocie wiary jako daru
od Boga. Dla zrozumienia tajemnicy Kosciota odwotanie si¢ do poje¢ takich, jak kom-
plementarnos$¢, wzajemnos¢ i komunia jest konieczne. Rywalizacja typu, kto wazniejszy
jest w naszym Kosciele: mgzczyzna czy kobieta, jest bezcelowa, bowiem narzuca mysle-
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przekonany, ze sekret szybkiego pokonania drogi dzielgcej nas od pelne-
g0 poszanowania tozsamosci kobiety nie polega jedynie na ujawnieniu,
cho¢ jest to konieczne, dyskryminacji i niesprawiedliwosci, ale réwniez
1 nade wszystko na opracowaniu konkretnego i1 §wiatlego programu roz-
woju, obejmujacego wszystkie dziedziny zycia kobiet, u ktérego podstaw
lezy uswiadomienie sobie przez wszystkich na nowo godnosci kobiety”?%
i dalej: ,,We wspolnocie matzenskiej i w przekazywaniu zycia, we wspol-
nym zadaniu... relacjg bardziej naturalng, odpowiadajaca zamystowi Bo-
zemu jest «jednos¢ dwojga, albo «dwoisto$é» odniesienia...””?,

Temat kobiety jest przez sw. Edyte rozwazany w §wietle Bytu Wiecz-
nego, bowiem kazdy byt skonczony nosi w sobie niezatarty slad swego
pochodzenia, $lad Boga. Mezczyzna i kobieta posiadajg wpisane w siebie
podobienstwo do Stworcy, lecz kazde wedle swej niepowtarzalnej specy-
fiki. Bycie obrazem Bozym nie jest niczym przypadkowym, lecz stanowi
istote bycia czlowiekiem. Nie sam m¢zczyzna, ani tez sama kobieta, lecz
bycie razem, w relacji, jako para stanowi 6w obraz. Zarazem reprezen-
tuje, jak 1 zbliza do Boga. Czlowiek sam w sobie, bez rozrdznien plcio-
wych, jest stworzeniem pokochanym przez Stwoérce. Zaden inny byt nie
jest skonstruowany na obraz i podobienstwo Boga. Jest Jego ikong, cho¢
sam w sobie nie jest Bogiem, tylko Jego cennym wytworem. Stworzeni
na obraz Bozy, me¢zczyzna i kobieta s3 wezwani do zastosowania mito-
$ci, komunikacji, wymiany darow i1 swej sktonnosci ku Bogu 1 blizniemu
w obopolnej relacji ze soba. W tym znaczeniu dla pary ludzkiej wzorem
jest relacja Chrystusa do swej Eklezji.

Ksigega Rodzaju (rozdziat 2) opowiada o samotnos$ci cztowieka. Bog
umiescit go w Raju, by go strzegl i uprawial. Czlowiek zatem ma wikt
1 prace, ale to nie wystarcza. Brakuje mu innego TY, towarzystwa. Bog
dostrzega, ze ,,nie jest dobrze, by cztowiek byt sam” (Rdz 2, 18). Samot-
nos$¢ nie jest dobra, bo cztowiek jest stworzony dla komunii. Biblia pro-
wadzi cztowieka do odkrycia podstaw jego istnienia, to jest do mitosnej
relacji ze Stworca, z ktorej wynika stosunek wzajemnosci taczacy mez-
czyzne i kobiete. Mezczyzna i kobieta, oboje wezwani do przezywania
w pelni swego istnienia, sg podobni do siebie, a zarazem r6zni: podobni,
by si¢ spotkac; rozni, by si¢ uzupetiac.

nie, jakoby najwazniejszy w nim byt cztowiek, a nie Chrystus.

223 Jan Pawet I, List do kobiet, http://mateusz.pl/dokumenty/jpii-ldk.htm [dostep:
15X 2018].

224 Tbidem.
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Edyta Stein utrzymywala tez nieustannie przekonanie, Ze ,.kobieta
odczuwa w sobie potrzebe budowania rzeczywisto$ci koscielnej przy
swoim specyficznie kobiecym udziale”®. W byciu mezczyzng czy ko-
bietg tkwi to samo wezwanie do poj$cia za Chrystusem, ktory ,,uosabia
ideal ludzkiej doskonatosci, wolnej od jakiegokolwiek defektu, bogatej
we wlasciwos$ci tak meskie, jak i kobiece”??¢. Jednakze w kobiete jest wpi-
sane pewne naturalne powolanie, wyrazajace si¢ takze poprzez jej ciato.
Nie da si¢ bowiem zaprzeczy¢, ze ,,cialo i dusza kobiety sg skonstruowane
dla szczegdlnego celu™??’. Kobieta jest przeznaczona do tego, by towarzy-
szy¢ mezczyznie 1 by¢ matka. Kobieta jest wezwana do macierzynstwa,
cho¢ w gre moze wchodzi¢ rowniez inny rodzaj macierzynstwa. ,,Spo-
sob myslenia kobiety i jej zainteresowania sg ukierunkowane w strone
tego, co jest zywe i osobowe, w stron¢ przedmiotu rozumianego jako ca-
tos¢. Strzec, chroni¢, wychowywac, karmié, sprzyja¢ rozwojowi — takie
sg ukryte potrzeby kobiety, o ile osiggneta dojrzatos¢. Sag to potrzeby
macierzynskie! To, co nie dotyczy zycia, jest rzecza, interesuje j3 jedynie
o tyle, o ile stuzy osobie, nie sama w sobie”*%,

Warto zwréci¢ uwage na podobne intuicje wyrazane przez czotowych
personalistow europejskich: wedlug Antonio Rosminiego: ,,to co jest,
lecz nie jest osoba, nie moze istnie¢ bez odniesienia do osoby”*?. Osoba
ludzka Zyje na najwyzszym poziomie stworzen, dlatego tez mozliwe jest
zawieranie malzenstw, tworzenie rodzin 1 ojczyzn. Podobnie tez twier-
dzit Luigi Stefanini: ,,Byt jest osobowy, wszystko za$ co nie jest w bycie
osobowe miesci si¢ w produktywnosci osoby jako §rodek wyrazu i komu-
nikacji pomigdzy osobami”*. Dzigki takiemu podejsciu osoba odkrywa,
Ze jest ograniczona, a jednoczes$nie zakorzeniona w tym, co nieskonczone.
Dzigki temu otwiera si¢ takze na inne osoby. To, co u Edith Stein stano-
wi specyfike kobiecos$ci, u personalistow europejskich znajduje zastoso-
wanie do bytu osobowego w ogdlnosci. Jakby kobiecos$¢ stanowita jakis$
hermeneutyczny klucz do zrozumienia osoby czy tez w lepszym stopniu
ukazania osoby jako korony stworzenia we wszech§wiecie.

225 E. Stein 2001, s. 128.

226 Ibidem, s. 98.

227 Ibidem, s. 51.

228 Ibidem, s. 52.

229 A. Rosmini, Logica, 2 t., Milano 1942-1943,t. 1, n. 362, s. 141.
230 L. Stefanini, Personalismo sociale, Roma 1979, s. 7.
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Dla Edyty Stein zawsze miato ogromne znaczenie zgt¢bianie tak natu-
ry meskiej, jak i kobiecej bytu ludzkiego, by uchwycic ich szczegdlng spe-
cyfike a jednoczesnie ich charakter komplementarny. Mezczyzna i kobieta
nosza w sobie jaka$ czastke pierwotnego bogactwa. Dla Edyty bylo czyms$
ewidentnym, ze nie znajdzie si¢ zadne rozwigzanie dla kwestii kobiecej,
jesli pominie si¢ w tym wzgledzie spogladanie na nig przez pryzmat roli
wlasciwej mezczyznie®'. Kobieta ma swoj niepowtarzalny wktad w spote-
czenstwo poprzez swa ceche otwartosci na innych, skad jej obecnos¢ moze
mie¢ warto$¢ nie tylko w zyciu prywatnym, ale i zawodowym, publicz-
nym. Troska, opieka, zaangazowanie w zycie drugiej osoby nie jest czyms$
wlasciwym mezczyznie. On bowiem, angazujac si¢ w wiele dziatan, nie
jest w stanie by¢ do catkowitej dyspozycji drugiej osoby, jak w przypadku
kobiety. Ponadto mezczyzna z trudem uzaleznia si¢ od innych, angazujac
si¢ w ich sprawy®?. Tymczasem dla kobiety to co$ naturalnego. Jest ona
w stanie zaglebiac si¢ zprzekonaniemiznawstwem w dziedziny tradycyjnie
zarezerwowane dla m¢zczyzn. Motorem jej dzialania jest bowiem troska
i dbato$¢ o dobro innych 0so6b. Kobieta wyczuwa to, co konkretne, potrafi
doceni¢ specyficzng wartos¢ kazdej sprawy, dazy do harmonijnego rozwo-
ju swych sit. Mezczyzna podaza za ciekawos$cig poznania, za checig wzig-
cia w posiadanie przedmiot poznania i przetwarzania go wedtug wlasnych
pomystow. To wszystko go angazuje, lecz nie sktania do zharmonizowania
1 zintegrowania tej czynnos$ci z caloscig spraw. Ryzykuje zatem zachtan-
no$¢ 1 zdobywanie bez oferowania niczego w zamian. Jak podsumowuje
Stein, ,,nikt nie moze postgpi¢ ze sobg wbrew wiladnej naturze™?**. Nikt
nie moze dziata¢ poza swym statusem osobowym, ktory wymaga relacji
z drugg osoba, by modc tworzy¢ jedno$¢ w réznorodnosci.

Kobieta jest wezwana do towarzyszenia mezczyznie, do bycia jego
vis a vis, do spogladania na niego 1 pozwalania si¢ oglada¢ przez tamtego.
W spojrzeniu drugiej osoby moze si¢ bowiem przegladac i rozpoznawac.
Jest wolng towarzyszka mezczyzny, wybierajacg dla siebie przywilej sta-
nia obok, a nie zastgpienia tamtego soba, ani tez bycia o stopien nize;j.
Spetnia wobec niego funkcje wychowawcza 1 formacyjna. Edith Stein
zdobywa si¢ na prowokujace stwierdzenie, ze pierwszym synem kobiety
jest jej wlasny maz. Edyta ma tu na mysli szeroko rozumiane macierzyn-

231 C. Buttinelli, 7/ concetto della donna in Edith Stein, w: Edith Stein mistica
e martire, Citta del Vaticano 1992.

232 Ibidem.

233 E. Stein 2001, s. 134.
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stwo, stanowigce nieustanny wysilek w pomaganiu we wzrastaniu nowej
osobie, innej osobie.

Dla Edyty istotna jest tez relacja matki z corkg. W procesie wzrasta-
nia 1 dojrzewania dziewczynki niezastgpiong role speinia matka, stano-
wigca dla niej personifikacje jej kobiecej wyjatkowosci**. Czujna i wraz-
liwa mito$¢ matki, utkana z przeczucia potrzeb dziecka i uczestniczenia
w jego radosciach 1 bolach, takze z postaw wymagajacej surowosci, ukta-
da si¢ w rodzaj wiezi duchowej. Macierzynskie wychowanie jest sztuka,
potrafi wyczu¢ poszczeg6lne etapy wzrostu dziecka, wie, kiedy dziecko
przestaje juz by¢ dzieckiem 1 kiedy nalezy traktowaé je konsekwentnie.
Chcesz na zawsze pozyska¢ swe dziecko? — pyta Stein — Badz dla niego
jak artysta®.

W swych licznych wystapieniach prof. Stein taczyla swa wiedzg i
filozoficzna kompetencj¢ z wyznawaniem wiary. W tym kontekscie inte-
resowato jg znalezienie adekwatnej dla katolickiej koncepcji osoby wizji
kobiety. A jeszcze precyzyjniej, odgadniecie, jakim zamystem kierowat si¢
Bog stwarzajac kobietg. Chodzi o zrozumienie ,,Bozego punktu widzenia”.

Wedhug $§w. Edyty, modelem i przewodnikiem kobiecego zaanga-
zowania si¢ jest Dziewica Maryja. Jak Ewa zostata postawiona u boku
swego mezczyzny, tak 1 Maryja pozostaje u boku swego Syna. I czyni to
nie dla wtasnej korzysci, ale ze wzgledu na nas. Uzyczyla swe go$cinne
tono Zbawicielowi. To wazny model dla kazdej kobiety, ale i kazdego
mezezyzny wrazliwych na stowo Ewangelii. Maryja, przyjawszy Stowo
Boga w siebie, potrafila czekaé, usuna¢ sie na bok, a gdy zaistniata po-
trzeba przyznac si¢ do Jezusa i Jego Ko$ciota. To wazna wskazoéwka do
zrozumienia, co znaczy wspolpracowac z planami Boga, by doprowadzi¢
wlasne cztowieczenstwo do pelnego rozwoju i dojrzalego wymiaru; co
znaczy urzeczywistnia¢ Chrystusa w sobie?.

TU SWIETOSC PRZYBRALA TWARZ I POSTAC KOBIETY

Jan Pawetl I, uznajac swieto$¢ zycia Edyty Stein, méowil: ,,Oto po-
chylamy si¢ wobec §wiadectwa... tej niezwyklej corki Izraela, a zarazem

234 Ibidem, s. 244.
235 Ibidem.
236 E. Stein 2001, s. 259.
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corki Karmelu..., czlowieka, ktory nosi w sobie jaka$ dramatyczng synte-
z¢ naszego wieku... synteze prawdy o cztowieku, o duszy niespokojnej
i niczaspokojonej «dopoki nie spocznie w Bogu»”*’. Byt to miarodajny
glos Kosciota, ktory uznat wielko$¢ tej zydowskiej kobiety, filozofa, kon-
wertytki, karmelitanki 1 meczennicy. W encyklice Fides et ratio Edyta
zostala uznana za jeden z najwybitniejszych umystow wspotczesnosci,
przyktad mysli doskonale zharmonizowanej z Zyciem. Koherencja Ewan-
gelii z praktyka, myS$li z Zyciem jest nazywana $wigtoscig. Tu $wigtos$¢
przybrata twarz i posta¢ kobiety. W przypadku Edyty $wietnie broni si¢
teza o specyficznej roli kobiet w planach Bozych: ,,Na szczegélne wy-
roéznienie zastugiwata jej walka o spoleczna promocj¢ kobiety, zas wy-
jatkowo przejmujaco brzmig jej teksty, w ktorych poglebiata bogactwo
kobiecosci 1 misj¢ kobiety z punktu widzenia ludzkiego i religijnego”*.

Edyta od chwili swego chrztu, zwlaszcza podczas adoracji eucha-
rystycznych, odczuwata swe powotanie monastyczne. ,,Tylko Bog — jak
odkryla — moze w catos$ci przyja¢ poswigcenie si¢ osoby w taki sposob,
by ta nie doznala uszczerbku na swej duszy, a wreez ja zyskata. Podobnie
tez tylko Bog moze da¢ samego siebie stworzonemu przez siebie cztowie-
kowi tak, by wypehi¢ jego istnienie niczego nie ujmujac sobie samemu.
Totez catkowite oddanie, stanowiace zasad¢ zycia zakonnego, jest rowno-
czesnie jedynym mozliwym i wlasciwym urzeczywistnieniem oczekiwan
kobiecych”?*°. Mysl ta w petni odpowiada ,,prawu paradoksu egzystencji”
sformutowanemu przez Jana Pawta II nastepujaco: ,,Przerastajac same-
go siebie, cztowiek w pehni jest cztowiekiem™**, 14 pazdziernika 1933
roku, tuz po swych czterdziestych drugich urodzinach, w wigili¢ wspo-
mnienia liturgicznego $§w. Teresy Wielkiej, Edyta wstapila do Karmelu,
w ktérym pozostata do konca zycia. ,,0dtad jedynym moim powotaniem

237 Jan Pawel I, Homilia podczas mszy Swietej beatyfikacyjnej Edyty Stein, Kolo-
nia, 1 maja 1987, ,,L’Osservatore Romano” 1987, nr 7, s. 22-23.

238 Idem, List apostolski ,, Spes aedificandi” ustanawiajqcy Katarzyne Sienenskq,
Brygide Szwedzkq i Edyte Stein patronkami Europy z 16 pazdziernika 1999 r., ,,Ecclesia”
2,927.

239 A. Ales Bello, Edith Stein: la passione per la verita, Padova 1998, s. 22.

240 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1995; K. Wojtyla, Mifos¢ i odpo-
wiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 62: , Najpelniejsza, a zarazem jakby najradykalniejsza forma
mitosci lezy tez w tym, aby wtasnie siebie dac [...]. Paradoks jest w tym wypadku podwoj-
ny i idzie w dwoch kierunkach: po pierwsze — ze mozna tak wyj$¢ z wlasnego «ja», a po
drugie — ze si¢ przy tym owego «ja» bynajmniej nie niszczy i nie dewaluuje, ale wreez
przeciwnie, rozwija si¢ je i bogaci”.
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jest mito$¢” — takie zdanie $w. Jana od Krzyza umiescita na swym ob-
razku z okazji §lubéw wieczystych. ,,Sitg pociagajaca ku Bogu — pisata
w swej Wiedzy Krzyza — jest mitos¢. Ta za§ w kazdym momencie moze
przybra¢ na intensywnos$ci”**!. , Karmel jest samotnoscia w Bogu, ktorej
sens polega na rodzeniu Kosciota przez tenze Ko$cidot” — napisal Hans
Urs von Balthasar**. , Nigdy nie widzialySmy Bozej stuzebnicy w ztym
nastroju, ani tez z jej ust nie dato si¢ stysze¢ jakiego$ niestosownego czy
napastliwego sformutowania. Gdy kto$ ja obrazil, nie bronita si¢, ani tez
ztoscita (...). Nie narzekata na jakas czy doznang przykros¢ i nigdy tez nie
moéwita zle o nieobecnych, nawet gdy spotykata si¢ ze ztymi i niestusz-
nymi zarzutami. Pewnego razu, w nowicjacie, na skutek niezastuzonych
1 upokarzajacych oskarzen ze strony jednej ze wspotsiostr, zostata surowo
upomniana przez przetozona. Jedyna jej reakcja byto smutne spojrzenie
jej gtebokich oczu, lecz nigdy do tego zdarzenia nie powrdcita, nawet
jednym stowem™?®,

,Kobieta jest matkg ze swej natury 1 to czyni z niej nosicielke zycia.
Jesli sprzeniewierza si¢ temu wezwaniu, oddala si¢ od samego istnienia”
—mowita prof. Stein podczas konferencji dla katolickich stowarzyszen fe-
ministycznych w Ludwigshafen®*. Macierzynstwo moze by¢ przezywane
tak fizycznie, jak 1 duchowo. Podstawg teologii Edyty Stein jest tajemnica
paschalna. Nauczyla si¢ w ciggu swego zycia, ze nie ma chrzescijanstwa
bez krzyza 1 ze prawdziwym otwarciem czlowieka jest jego calkowite
powierzenie si¢ Bogu, ktore nie odbiera cztowiekowi autonomii, lecz
prowadzi do spetienia bytu. Byt ludzki, bedacy bytem skonczonym, po-
szukuje mozliwosci otwarcia si¢ na byt nieskonczony, jakim jest Bog.
Tylko w Chrystusie 1 Jego tajemnicy paschalnej mozliwe jest tak umrze¢
dla siebie, aby zy¢ w Nim. Dobrowolne powierzenie si¢ cztowieka w rece
Boga moze skutkowaé tym, iz zycie stanie si¢ dzietem sztuki Stworcy,
o ile tylko cztowiek tego pragnie*”. Krzyz dla $w. Edyty jest czyms$ wie-
cej, anizeli znakiem wiary. Jest rzeczywistoscig taczaca dwa aspekty czy

241 E. Stein, Scientia Crucis, Studio su san Giovanni della croce, Roma 1998, s.
173.

242 H. Urs von Balthasar, Sponsa Verbi, Brescia 1969, s. 28.

243 Edith Stein, vita, antologia, preghiere, red. G. della Croce, Roma 1991, s. 33.

244 Cyt. za: T. Caputo, I/ ruolo della donna nella Chiesa. Il pensiero di Edith Stein,
Napoli 2015, s. 61-62.

245 Por. E. Stein, Byt skonczony a byt wieczny, Poznan 1995; La scelta di Dio.
Lettere (1917-1942), Roma 1943.
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strony wydarzenia, analogicznie do potaczenia m¢za i zony. Ukazuje bo-
wiem miejsce ztaczenia si¢ Boga z czlowiekiem, zaslubin milosci Bozej
z dusza ludzkg. Madros¢ krzyza jest wyzwalajaca jedynie wtedy, gdy 6w
krzyz cztowiek zaakceptuje w catej okazatosci.






MARZENA RACHWALSKA

~ MISTRZYNI WYCHOWANIA
- SW. TERESA BENEDYKTA OD KRZYZA

Edyta Stein przebyta niezwykta droge do $wigtosci. Jej duchowosé
zostata uformowana na fundamencie tradycji zydowskiej, nastepnie okres
poszukiwania prawdy i1 wejscie na droge wiary katolickiej, a w koncu
zycie w Karmelu 1 meczenska §mier¢ w komorze gazowej w Auschwitz.

Pierwszy etap jej duchowego rozwoju to wzrastanie w religii juda-
istycznej. W dziecinstwie Edyta przezywatla i celebrowala wraz z rodzing
wazne $§wigta zydowskie szczegolnie swieto Paschy, swieto Pojednania
czy Nowy Rok. Autorytetem w wierze byta wowczas dla Edyty jej matka,
Augusta**, ktora nauczyta jg modlitwy i prowadzita do Synagogi. Matka,
ktora byta bardzo wierzaca kobieta, starata si¢ dobrze wychowac¢ swoje
dzieci, chronita je i dbala o to, by wyksztalci¢ je na uczciwych ludzi.
Po $mierci ojca Edyty, Zygfryda*", zajeta si¢ nie tylko ich wychowaniem,
ale 1 prowadzeniem firmy handlujacej drewnem.

246 ,Moja matka — jak juz wspominalam — byla czwarta z pigtnasciorga rodzen-
stwa Courantow (...). Matka od najwczesniejszych lat byta przyzwyczajona do nieustan-
nej pracy. Majac szczes¢ lat, szta w zawody ze swoja siostra Selma w robodtkach na dru-
tach, co zreszta do dzis$ jest jej nicodlacznym zajgciem (...). Mego ojca poznata Matka,
kiedy miata 9 lat. Z tych czaséw pochodzi jego najdawniejszy list (...). Wyszta za maz,
majac 21 lat. Ojciec pracowatl wowczas w przedsicbiorstwie handlu drzewem ,,S. Steins
Witwe” w Gliwicach. Wtascicielkg firmy byta moja babka Joanna Stein, z domu Cohn
(...)- Moja matka urodzita jedenascioro dzieci, z ktoérych czworo zmarto w dziecinstwie
(...). Zycie matzenskie mojej matki niosto jej sporo cierpienia, lecz na ten temat nie
padto nigdy z jej ust ani jedno stowo skargi. Méwita o ojcu zawsze tonem serdecznej mi-
losci 1 nawet dzi$ po dziesiatkach lat, gdy stoi na jego grobem, wida¢ ciagle jeszcze nie
wygasty bdl po nim. Od czasu jego $mierci nosi zawsze czarne suknie”; E. Stein, Dzieje
pewnej rodziny zydowskiej, Krakow 2005, s. 38-45.

247 ,M¢j ojciec zmart na udar stoneczny w czasie podrozy handlowej. Skupujac
drzewo, zamierzal wilasnie obejrze¢ pewien las. W upalny dzien lipcowy musiat duzy
odcinek drogi przeby¢ pieszo. Przechodzacy tamtedy listonosz z daleka widziat go le-
zacego przy drodze, lecz myslal, ze ojciec potozyl sie, aby odpoczaé i nie zwrocit na
niego szczegdlnej uwagi. Gdy po liku godzinach wracal z powrotem i zobaczyt, ze oj-
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Drugi etap rozkwitu duchowosci Edyty to rozwdj naukowy
i intelektualny oraz poszukiwanie Prawdy. Trzeci etap to dziatalnos¢
apostolska, natomiast czwarty to odkrycie 1 poddanie si¢ powotaniu
karmelitanskiemu.

Owoce zycia Teresy Benedykty sa bardzo obfite. Mozemy dzi$§ po-
chyli¢ si¢ nad jej zyciowym doswiadczeniem i spuscizng literacka, aby
prowadzi¢ badania naukowe oraz by czerpa¢ od niej wiedze jak odnalez¢
droge do Mistrza 1 sta¢ si¢ mu podobnym.

Zycie Edyty Stein jest wyjatkowe, poniewaz jej charakter i osobo-
wos¢ zapowiadaja cztowieka, ktory — jak sama pisze w autobiografii —
.jest przeznaczony do czego$ wielkiego”. Kim byta i jest ta Wielka Swie-
ta? Jak czytamy w Pismie Swietym: ,,Wy jestescie §wiattoscia $wiata; nie
moze si¢ ukry¢ miasto potozone na gorze. Nie zapalaja tez Swiecy 1 nie
stawiaja jej pod korcem, lecz na swieczniku, i §wieci wszystkim, ktorzy
sg w domu. Tak niechaj §wieci wasza §wiatlo$¢ przed ludzmi, aby wi-
dzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie”
(Mt 5, 14-16). Swicta Teresa Benedykta od Krzyza realizowata to Sto-
wo w swoim zyciu. Promieniata pogoda ducha, niezwykta inteligencja,
ambicja myslicielska. Od wczesnego dziecinstwa przejawiata wyjatkowe
pragnienia naukowe, dazyla do wytyczonych sobie celow. Dzi$ stanowi
wielki przyktad nie tylko dla mtodziezy, filozofow, teologdéw, ale i dla
kazdego czlowieka. Mozemy o niej powiedzie¢: charyzmatyczna §wigta.
Cztowiek peten ideatow, ktory odnalazt swojego Mistrza.

DOSWIADCZENIE DOMU RODZINNEGO

Rodzice Edyty Stein, Augusta 1 Zygfryd, wzieli §lub 2 sierpnia 1871
roku. Poczatkowo osiedlili si¢ w Gliwicach, gdzie na $wiat przyszto sze-
$cioro dzieci**®. Mieszkali tam 11 lat, a nastepnie przeprowadzili si¢ do

ciec wcigz lezy na tym samym miejscu, podszedt i znalazt go niezywego (...). Migjsce
gdzie zmarl moj ojciec, potozone jest migdzy Bukowicami a Goszczem (...). Na pogrzeb
mojego ojca zjechali si¢ krewni i radzili migdzy soba, co teraz ma poczaé moja matka
z siedmiorgiem dzieci bez $rodkéw do zycia (...). Powzigta juz decyzje: przebije si¢
przez zycie sama i od nikogo nie przyjmie zapomogi (...). Stopniowo krok za krokiem
udawato si¢ jej osiggac coraz lepsze rezultaty. To wcale nie taka prosta rzecz wyzywic
siedmioro dzieci. Nie glodowali$my nigdy, ale byliSmy przyzwyczajeni do najwickszej
prostoty oraz oszczednosci, 1 co$ z tego pozostato nam do dzi$ dnia”; Ibidem, s. 45-47.
248 W Gliwicach na $wiat przyszty dzieci rodziny Stein w kolejnosci: Paul (1872—
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Lublinca, gdzie urodzita si¢ kolejna czworka dzieci*”®. Ostatecznie rodzi-
na zamieszkata we Wroctawiu. 12 pazdziernika 1891 roku, w §wigto Jom
Kippur?®, na $wiat przyszta Edyta jako najmlodsze dziecko rodziny Ste-
in. Dwa lata p6zniej umart jej ojciec Zygfryd. Mala Edyta wzrastata pod
okiem matki i starszego rodzenstwa.

W teologii duchowosci siggamy zwykle do zyciorysu, aby bezpo-
srednio wskazac na istotne elementy do§wiadczenia zyciowego w drodze
rozwoju duchowego cztowieka. W zyciu Edyty Stein na jej do§wiadczenie
religijne do czternastego roku zycia wptyw wywierata matka oraz r6zne
okolicznosci zewnetrzne, ktére pozostawily §lad w sercu Edyty. Augusta
Stein po $mierci me¢za wykazata si¢ wielka madroscia 1 odwagg biorac
na swoje barki utrzymanie rodziny oraz prowadzenie przedsi¢biorstwa.
Autorytet matki pracowitej, zaradnej 1 odpowiedzialnej wptynat na roz-
wo0j oraz duchowy 1 osobowosciowy profil Edyty.

Analizujac dziecinstwo Edyty na pewno warto zwroci¢ uwage na jej
rézne postawy i cechy charakteru. Wyroézniaty ja migdzy innymi pracowi-
to$¢ 1 sumiennos¢. Rownie istotne miejsce zajmowat stosunek do religii.
»Wychowanie religijne, jakie [matka] stosowata wobec swoich dzieci, nie
byto, jak si¢ wydaje, wychowaniem autorytarnym i fanatycznym. (...)
Pani Augusta Stein uczyla je tolerancji migdzy innymi przez fakt uczesz-
czania w mtodosci do szkoty katolickiej. Sama jednak nigdy nie umia-
ta si¢ pogodzi¢ z konwersja swojej corki (...)”**!. Dom rodzinny Edyty

1942), Selma (1873-1874), Elza (1876—1954), Jadwiga (1877—1880), Arno (1879-1948)
i Ernst (1880-1882); por. F.J.S. Fermin, Edyta Stein. Czes¢ 1. Zycie, Poznan 2009, s. 19.

249 W Lublincu na $wiat przyszly kolejno: Elfryda (1881-1942), R6za (1883—
1942), Ryszard (1884—1884) i Erna (1890—-1978); por. ibidem.

250 ,,Jom Kippur, czyli Dzien Pojednania, byt jednym z najwazniejszych $wiat
zydowskich o charakterze pokutnym. Oznaczato ono pojednanie z Bogiem poprzez
wyznanie swoich grzechéw i uwielbianie Jego mitosierdzia. Wedtug tradycji, tego dnia
Mojzesz zszedt z gory Synaj i oznajmit Hebrajczykom, ze Bog wybaczyt im grzech
«ztotego cielca» i1 przekazat im ponownie Tablice Dekalogu. Jom Kippur obchodzono
po 40-dniowym okresie postu i tszuwy (skruchy) na pamigtke tamtych wydarzen 10
Tiszri, czyli na przetomie wrzeénia i pazdziernika. Wierzono, ze tego dnia Bog odpuszc-
za grzechy wszystkim szukajacym Jego milosierdzia, dlatego synagogi w tym dniu
byly zatloczone przez Zydéw ubranych w biate zatobne kitle, przybytych, aby modli¢
si¢ 1 wyznawac¢ swoje grzechy”; M. Grzebalska, Jom Kippur — obrzedy i obyczaje na
Lubelszczyznie, http://teatrnn.pl/leksykon/artykuly/jom-kippur-obrzedy-i-obyczaje-na-
lubelszczyznie/ [dostep: 9 X 2018]

251 A. Przybylski, Dziatalnos¢ edukacyjna i mysl pedagogiczna sw. Edyty Stein,
Krakow 2007, s. 62.
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to zywa tradycja zydowska. Szczegdlng warto$¢ i znaczenie posiada
rodzina oraz mocne emocjonalne wigzy miedzy jej cztonkami, ktére graja
istotng role w wychowaniu cztowieka®?. ,Jej relacja z matkg byta bar-
dzo serdeczna i cechowala si¢ wielka mito$cia, co byto szczeg6lng wigzig
na tle reszty rodzenstwa. Od najmlodszych lat Edyty matka stanowita
dla niej autentyczny wzor «silnej kobiety». Takze relacja Edyty z bra¢mi
i siostrami byta bardzo radosna”*>.

Bardzo wazng postawa, ktorej Edyta mogla nauczy¢ si¢ od swojej
matki, bylo okazywanie szacunku i troski o dobre imi¢ drugiego czlo-
wieka. W wychowaniu swoich dzieci pani Augusta przywigzywata wage
do zycia w prawdzie. ,,Matka, chociaz jest dobra i gotowa do pomocy
— to jednak niektorych wad charakteru nie znosi, przede wszystkim za$
ktamliwos$ci, niepunktualno$ci i wygoérowanego o sobie mniemania”?*,
Ta wielka dbato$¢ o prawdg stanie si¢ szczeg6lng cechg charakteru Edyty,
zardwno w jej zyciu osobistym, jak i w pracy naukowej. Edyta zadziwia¢
bedzie wszystkich godng podziwu troskg o prawde w poszukiwaniach
filozoficznych>s.

252 ,,Wychowanie, w szerokim znaczeniu — wszelkie zjawiska zwigzane z oddziatywa-
niem $rodowiska spotecznego i przyrodniczego na cztowieka, ksztattujace jego tozsamosc,
0sobowos¢, postawy; w znaczeniu wezszym — oddziatywania organizowane celowo, majace
prowadzi¢ do pozadanych zmian w funkcjonowaniu jednostek i grup. Wychowanie jest trak-
towane jako catoksztalt proceséw i oddzialywan zachodzacych w toku wzajemnych relacji
miedzy dwiema osobami, pomagajacych im rozwija¢ wlasne cztowieczenstwo. Zaktada ono
uznanie i afirmacje¢ wolnosci, dzigki ktorej obie strony interakcji moga ujawniac i urzeczy-
wistnia¢ wobec siebie warto$ci nadajace sens ich zyciu. W tak rozumianym wychowaniu nie
ma wychowawcow i wychowankow, ale sa spotykajace si¢ ze soba osoby, ktore obdarowu-
ja si¢ swoim czlowieczenstwem. Aby to si¢ moglo dokonaé¢, musza one wzajemnie otwo-
rzy¢ si¢ na siebie, uzna¢ wlasng wolno$¢ i godnosé, a takze okaza¢ autentycznosé, poczucie
odpowiedzialnosci, zaufanie i empati¢c. Wychowanie jest wige dialogiem miedzy osobami,
a zatem zakltada wymienno$¢ rol: mowienia i stuchania, dawania i brania, czy tez oferowa-
nia i asymilowania. W $wietle najnowszych badan nad istota pojecia wychowaniem moz-
na doszukiwac si¢ jego znaczenia w wyrazie chowanie rozumianym jako skrywanie, czyli
chowanie czego$ przed kims. Polaczenie tego pojecia z prefiksem wy- generuje jego nowy
sens, nawigzujacy do etymologii stowa edukacja, gdzie wychowanie jest «wydobywaniemy
na jaw tego, co jest chowane. Wychowanie staje si¢ wowczas umozliwieniem dostrzezenia
tego, co skrywa natura ludzka, co jest jej duchowym bogactwem, potencjatem, dzigki cze-
mu czlowiek moze sta¢ si¢ osoba swiadomie realizujaca si¢ w zyciu”’; Encyklopedia PWN,
Wychowanie, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wychowanie;3998683.html [9 X 2018]

253 F.J.S. Fermin 2009, s. 22.

254 E. Stein 2005, s. 42.

255 A. Przybylski, Dziatalnosc edukacyjna i mysl pedagogiczna sw. Edyty Stein,
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Kiedy czytamy Dzieje pewnej rodziny Zydowskiej, spotykamy sie
z domem Steinow, gdzie wychowanie prowadzilo do dojrzatosci, samo-
dzielnosci, umiejetnosci podejmowania wlasciwych decyzji. Matka trosz-
czyla si¢, aby dzieci byly postuszne oraz skierowane na stuzenie innym.
Te wigzi rodzinne przetrwaja dlugie lata. Pani Auguscie zalezalo na
solidnym wyksztatceniu swoich dzieci. Edyta pisze: ,,Matce mojej nie
wystarczylo, ze zaspokajata nasze najkonieczniejsze potrzeby, codzienne
potrzeby. Dalszym celem jej wysitkoOw bylo staranie, aby nikt nie wymawiat
mojemu zmartemu ojcu niesptaconych przez niego dtugéw, ktore powoli
uregulowata do ostatniego grosza. Pozniej trzeba bylo zapewni¢ dzieciom
odpowiednie wyksztatcenie”*°, Edyta od wezesnego dziecinstwa wzorowa-
fa si¢ na swojej ukochanej matce i byta z nig silnie zwigzana. We wspomnia-
nej wyzej ksigzce Edyta opisuje, jak obecno$¢ matki dawala jej poczucie
bezpieczenstwa, poniewaz ona obdarzala ja troskliwoscig 1 cieplem
matczynego serca.

Edyta zyta pod kierownictwem swojej matki, ale miata swdj wlasny
Swiat: mozemy go nazwac¢ $§wiatem wewnetrznym, duchowym. Cecho-
wata ja cicho$¢ i1 skromno$¢, a w domu nazywano ja ,,ksiega zamknigta
na siedem pieczeci”. ,, To, co widziatam i styszalam w ciggu dnia, to wta-
$nie tam podlegato przetworzeniu. Widok pijaka potrafil przesladowac
1 mgczy¢ mnie catymi dniami i nocami... Gdy w mojej obecnosci rozma-
wiano o jakiej$ zbrodni, w nocy lezatam godzinami nie mogac zasnac,
a ze wszystkich mrocznych zakamarkow podpetzta ku mnie zgroza...
O wszystkich tych sprawach, z powodu ktorych potajemnie cierpiatam,
nigdy z nikim nie rozmawiatam”?’. Widzimy, ze gl¢boka wrazliwo$¢ ce-
chujaca Edyte inspiruje ja do budowania wewngtrznego $wiata, w kto-
rym do$wiadcza poszukiwan, zmagan duchowych i gdzie powstaje nowy
Swiat warto$ci.

,Pierwsza wielka przemiana dokonata si¢ we mnie, gdy miatam oko-
to siedmiu lat i to bez zadnej zewnetrznej przyczyny. Nie umiatam sobie
tego wyjasni¢ inaczej jak po prostu dojsciem do rozumu. Przypominam
sobie, ze od tamtego czasu powzi¢lam przekonanie, iz matka i moja sio-
stra Freda wiedzg lepiej niz ja, co jest dla mnie dobre, 1 dzigki temu zaufa-
niu ochotnie je stuchatam. Znikt mdj dawny up6r i w nastgpnych latach

Krakow 2007, s. 63.
256 E. Stein 2005, s. 38.
257 E. Stein 2005, s. 38.
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statam si¢ dzieckiem tatwym do kierowania”**®, Postuszenstwo, ktorego
warto$¢ Edyta zrozumiata bardzo wczesnie, dato jej wolno$¢ i szczescie,
prowadzac do osiggni¢cia wewnetrznej rownowagi. Owoce tej przemia-
ny rozpality w niej wielkie pragnienia. ,,W moich marzeniach jawila si¢
przede wszystkim zawsze wspaniala przyszto§¢é. Marzylam o szczgsciu
1 stawie. Bylam przekonana, ze jestem przeznaczona do czegos$ wielkiego
1 zupelnie nie mieszcze si¢ w ciasnych, mieszczanskich ramach, w jakich
si¢ urodzitam”**, Do$wiadczenie duchowe, religijne, wychowawcze, kto-
re Edyta wyniosta z domu rodzinnego to nie wszystko. Na pewno przezy-
cia te wywarly istotny wplyw na ksztatt jej osobowosci i duchowosci, ale
mozna przeanalizowacé jeszcze kryzys jej wiary oraz rozwdj intelektualny,
poniewaz to wlasnie one staly si¢ motywatorem do poszukiwania Prawdy.
Pierwszym autorytetem w zyciu Edyty byta z pewno$cig matka, z ktérg
przez lata zachowywata najblizsza wigz. Warto tez zwrdci¢ uwage na we-
wnetrzny Swiat Edyty, ktéry pomagat jej w odkrywaniu rzeczywistosci
duchowej Tam, w swoim wnetrzu podejmowala wazne decyzje.

Edyta Stein wczes$niej poszla do szkoty. Pisze: ,,Kiedy zblizal si¢ sz6-
sty dzien moich urodzin postanowitam potozy¢ kres znienawidzonemu lo-
sowi przedszkola. Oswiadczytam, ze od tego dnia chce 1$¢ bezwarunkowo
do «duzej szkoty» 1 tego sobie zycze, jako jedyny podarek urodzinowys;
w kazdym razie bez tego, zadnego innego nie przyjme’*®’. W szkole szyb-
ko wyrdznia si¢ inteligencja, zajmujac zawsze pierwsze miejsca. Przed
rozpoczeciem nauki szkolnej czytala juz ksigzki z historii 1 literatury.
W szkole, co zaswiadcza w swej autobiografii, czuta si¢ prawdziwie do-
ceniana i rozumiana®'. Edyta wyrdzniata si¢ sposrod innych solidno$cia
1 obowigzkowoscia, a kazde nieprzyzwoite stowo budzilo u niej wstret.
Odrzucata po prostu podwdjng moralnos¢. W tym przypadku zdecydo-
wanie do gltosu dochodzito wychowanie otrzymane w domu rodzinnym,
ktore stanowilo solidne fundamenty. Zapat do nauki oraz wyjatkowe pra-
gnienie juz wtedy rozbudzaty w Edycie kobiete filozofa.

Nadszedtczaswewnetrznegokryzysu,zwigzanegoby¢émozezwiekiem
dojrzewania. Edyta zaczgla stawiaé¢ sobie wowczas pytania o sens zycia,
o przeznaczenie. Wptyw na jej wewnetrzne zmagania ma rowniez otocze-
nie, zaistniate wydarzenia oraz najblizsza rodzina. Malymi krokami Edyta

258 Ibidem, s. 72-73.

259 Ibidem, s. 75.

260 Ibidem, s. 76.

261 F.J.S. Fermin 2009, s. 21.
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oddalata si¢ od Boga, az do momentu kiedy nazwata siebie ateistka**.
Jedynareligiajakaznatanie przedstawiatadlaniej wartosciistotnej dlaludz-
kiej egzystencji. Jednak to, co wydarzylo si¢ w jej zyciu pozniej pokazuje,
ze1ten moment zycia nie byt bynajmniej czasem martwym, nawiasem w jej
osobistej historii zbawczej. Bez przebytej drogi w tym okresie — od czter-
nastego od trzydziestego roku zycia — nie byloby jej nawrdcenia, Chrztu
Swietego przyjetego w 1922 roku oraz wstapienia do Karmelu w 1933 roku.

Wydaje si¢ jednak, ze Edyta ateistka we wlasciwym tego stowa
znaczeniu nigdy nie byla. Ateizm jest stanowiskiem §wiatopogladowym,
odrzucajagcym wiar¢ w Boga. A ona nie zamkne¢ta sobie nigdy drogi
do Boga, skoro wtasnie na drodze, ktorg szta w tym okresie, Boga znalzta®s:.
,,Co nie lezalo w moich planach, lezato w planach Bozych. Coraz zywsze
staje si¢ we mnie przekonanie, plynace z wiary, ze gdy si¢ patrzy na rzeczy
po bozemu — nie ma przypadkow, ze cate moje zycie az po najdrobniejsze
szczegOly jest z gory nakreslone w planach Bozej Opatrznosci i1 ze uklada
si¢ przed wszystkowidzacym okiem Boga w doskonalg 1 sensowng catosc¢.
Woéwczas zaczyna si¢ cieszy¢ na $wiatto chwaty, w ktorym ma si¢ odstoni¢

calo$¢ pelna sensu’,

262 ,,Ateizm to zaprzeczenie istnienia czy jakiegokolwiek (nie tylko racjonalne-
go) poznania Boga. Ten ateizm teoretyczny moze przybra¢ forme tolerancyjng (nawet
zakltopotania), jezeli jego zwolennicy nie wigza z nim zadnych misjonarskich celow,
moze tez przybraé postaé «walczaca», jesli rozumie si¢ przezen nauke, ktorg nalezy
rozpowszechnia¢ dla szczescia ludzi, 1 traktuje si¢ go jako narzedzie zwalczania religii,
uznawanej za szkodliwy btad. O ateizmie praktycznym (indyferentyzmie) mowi si¢ ma-
jac na uwadze sposob zycia, na ktdry nie wywiera zadnego (zauwazalnego) wplywu fakt
(teoretycznego) uznania istnienia Boga. Odpowiedz na pytanie, kiedy mamy do czynie-
nia z ateizmem, zalezy od tego co si¢ zaktada jako wtasciwe pojecie Boga. W dziejach
umystowosci ateizm jako system filozoficzny pojawiat si¢ zawsze w przelomowych mo-
mentach, kiedy jedng epoke umystowsa, kulturalng i spoteczng zastgpowata inna, kiedy
pozornie udawalo si¢ przezwyciezy¢ doswiadczenie wlasnej skonczonosci, kiedy docho-
dzito do stlumienia wiedzy o radykalnej skonczonosci, a tym samym do powstania iluzji,
Ze nie ma miejsca na zadng rzeczywisto$¢ rozng od cztowieka, wtasnie nieskonczong
i absolutng, a rowniez wtedy, gdy zaczynano dostrzega¢ problemy kryjace si¢ w dotych-
czas wystarczajagcych modelach wyobrazeniowych i pojeciowych (...). Teologia uzna-
je za dogmat poznawalno$¢ Boga, zwolennicy ateizmu sg wylaczeni z KosSciota (...);
K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik, teologiczny, thum. T. Mieszkowski, P. Pachcia-
rek, Warszawa 1987, 27-30.

263 J.W. Gogola, Aktualnosé itinerarium duchowego E. Stein, w: Mistycy
i mistyka Karmelu, Krakéw 2007, s. 229.

264 1.1. Adamska, Wprowadzenie, w: E. Stein, Swiatlos¢ w ciemnosci. Wybor pism
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2. POSZUKIWANIE MISTRZA

Po egzaminie maturalnym, ktory odbyt si¢ 3 marca 1911 roku Edy-
ta Stein dokonata wyboru dalszej drogi swoich intelektualnych poszuki-
wan. Mimo, iz w tym czasie odczuwata wielkg rado$¢, to jednoczesnie
doznawatla glebokiej pustki. Byta pierwsza z nielicznych dziewczat, ktore
rozpoczynaly nauke na Uniwersytecie Wroctawskim. Wybrata wowczas
psychologig, filozofi¢, histori¢ oraz filologie niemiecka. Miala nadzie-
je, ze jej poszukiwania i tesknota wewngtrzna zostang tam zaspokojone.
Na temat psychologii pisata: ,,wszystkie moje studia psychologii do-
prowadzily mnie do przekonania, ze nauka ta byta dotad w powijakach;
ze brakowato jej potrzebnego fundamentu jasnych idei podstawowych
i ze bylta ona niezdolna do opracowania tych zatozen?%°. Wyktady z fi-
lozofii*®, ktore odbywaty sie na uczelni takze nie wzbudzaty w Edycie
zachwytu. Stata sic wymagajaca i krytyczna: ,,Zytam w niewinnym oszu-
kiwaniu samej siebie, ze wszystko we mnie byto poprawne, jak to jest
czeste w osobach niewierzacych, ktore zyja w napigtym idealizmie etycz-
nym. I rzecz w tym, ze kiedy kto$§ czuje entuzjazm zwigzany z dobrem,
wtedy wierzy ze sam jest dobry. Ja uwazatam zawsze, ze mam prawo
wskazywac¢ bezlito$nie palcem wszystko, ilekro¢ co$ zauwazg; czgsto to-
nem ironicznym i pogardliwym”?’.

duchowych, t. 1, tham. J.I. Adamska, Krakow 1977, s. 13.

265 F.J.S. Fermin 2009, s. 29.

266 ,Pierwsze spotkanie z filozofia dotyczy wigc osoby profesora Ry-
szarda Hoenigswalda. Byl wykladowca na Uniwersytecie Wroclawskim. Zaj-
mowat si¢ gltéwnie filozofia przyrody. O jego zainteresowaniach filozoficz-
nych Edyta wspomina w lapidarnej uwadze: «trzeba bylo przyswoi¢ sobie
pojeciowy aparat kantyzmu». Na jego wykladach uczyta si¢ logicznego myslenia.
Zachwycat ja przenikliwoscia i bystroscia umystu, nie ujat jej natomiast nur-
tem filozoficznym, ktory uprawial. Hoenigswald byl krytycysta, jednym z nie-
licznych zwolennikéw tego kierunku nawet w czasach studenckich Edyty. Ogo6l-
nie rzecz biorac, Edyta nie byla zachwycona poziomem uprawiania filozofii
z Uniwersytetu Wroctawskiego. Drugiego, czotowego profesora filozofii z Uniwersytetu
Wroctawskiego, wspomina nawet z pewng ironig. «Nie skorzystatam za to z wyktadow
stawnego wowczas, glosnego i uwielbianego Eugeniusza Kuehnemanna o patetycznym
stylu i tatwym entuzjazmie piekno-ducha. Dziwiono si¢ zreszta poza Wroctawiem, ze
powierzono mu profesure filozofii». Mimo to, Edyta miata okazj¢ do zapoznania si¢
z popularnym wéwczas neokantyzmem, ktdry w przysztosci podda wnikliwej krytyce
jako wytrawny fenomenolog ze szkoly E. Husserla”; A. Przybylski 2007, s. 74.

267 F.J.S. Fermin 2009, s. 31.
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Nadszedt pamigtny dzien, kiedy spotyka si¢ z fenomenologia.
,Kiedy$ zastal mnie przy pracy dr Moskiewicz. «Niech Pani zostawi
caly ten kram — powiedziat — a przeczyta raczej to; przeciez inni czerpia
wszystko tylko stad», mowigc wreczyt mi jakas$ grubg ksiagzke. Byt to dru-
gi tom «Logische Untersuchungen» Husserla?® (...)”**. Po lekturze tej
ksigzki postanowita zmieni¢ uniwersytet, dokonujac najwazniejszej decy-
zji w swoim dotychczasowym zyciu. Znalazta mistrza! Jedzie do Getyngi.

Edyta Stein weszta w nowe srodowisko 1 nastapita radykalna zmiana
jej postawy wobec rzeczywistosci. Jej poszukiwania osiagnely cel w fe-
nomenologii Edmunda Husserla.

Zdobywanie wiedzy ukierunkowalo Edyte na poszukiwanie prawdy
— to silne pragnienie nie dawato jej spokoju. Poszukiwata nie tylko wie-
dzy, ale 1 wzorcéw. Edyta nigdy nie byla bierna wobec otaczajacej ja rze-
czywistosci. Filozofia byta dla niej sposobem zycia. Natomiast fenomeno-
logia pozwalata jej odrzuci¢ wszelkie uprzedzenia, z jakimi podchodzita
do rzeczywistosci obiektywnej, a przyjmowac rzeczywisto$¢ taka, jaka jest.
Byta to nowa forma spotkania z rzeczywisto$cia: od strony bezposredniej
obserwacji 1 doswiadczenia, pozwoli¢, by ,,istota” przedmiotu kontempla-
tywnego zostata uchwycona przez czyste duchowe spojrzenie podmiotu,
co zostato nazwane przez Husserla ,,intuicja”. Trzeba jednak zaznaczyc,
ze Husserl nie byt realistg, ale idealistg. Nie chodzito mu o rzeczywisto$¢
obiektywna, lecz o fenomen tej rzeczywistosci, ktory jawisi¢ w $wiadomo-
$ci. Edyta pdjdzie dalej w swoim szukaniu Prawdy?>".

Praca intelektualna wymagala od Edyty ogromnej dyscypliny 1 cal-
kowitego zaangazowania. Otworzyla si¢ przed nig nowa rzeczywistosc.

268 ,,Edmund Husserl urodzit si¢ w 1859 roku na Morawach. Studiowat na uni-
wersytecie w Lipsku matematyke, fizyke i astronomig, potem za$ filozofi¢ w Berlinie.
Zainteresowal si¢ pogladami Franza Brentano, stuchajac jego wyktadow w Wiedniu.
Po studiach podjal prace asystenta Karla Weierstrassa w Berlinie, nastepnie ponownie
uczyt si¢ u Brentano. Od 1887 roku Husserl byt profesorem filozofii na Uniwersyte-
cie w Halle. Kiedy otrzymal katedre w Getyndze, wraz z Maxem Schelerem stworzyt
tam gtowny osrodek fenomenologii. Od 1912 roku studiowat u niego Roman Ingarden.
W 1916 roku Husserl zaczat prac¢ na uniwersytecie we Fryburgu badenskim, gdzie jego
studentami byli migdzy innymi Edyta Stein i Martin Heidegger. Filozof zmart we Fry-
burgu w 1938 roku”; Edmund Husserl — biografia i filozofia, https://eszkola.pl/jezyk-
polski/edmund-husser]l-2077.html [9 X 2018].

269 A. Przybylski 2007, s. 74.

270J.W. Gogola 2007, s. 240.
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Zapisala: ,,Bylo to moje pierwsze spotkanie z tym jak dotad catkowicie
nieznanym $wiatem. Nie doprowadzito mnie ono jeszcze do wiary. Jed-
nakze otworzylto przede mng obszar «fenomendéw», obok ktérych nie mo-
glam juz przechodzi¢ obojetnie. Nie na darmo wpajano nam nieustannie,
ze nalezy wszystkie rzeczy postrzega¢ bez uprzedzen, odrzucajac wszel-
kie «klapy na oczy». Bariery uprzedzen racjonalistycznych, w ktorych
wyroslam, nie zdajac sobie z tego sprawy, upadly i nagle stanat przede
mng $wiat wiary. Ludzie, z ktorymi miatam codzienny kontakt, na ktérych
spogladatam z podziwem, w nim zyli. Warci byli przynajmniej zastano-
wienia. Na razie nie rozpoczg¢tam jeszcze systematycznych studiow nad
problemem wiary, na to bytam jeszcze zbyt wypelniona innymi sprawami.
Zadowalatam si¢ jedynie przyjmowaniem bez oporu impulséw z mojego
otoczenia 1 zostalam — prawie tego nie zauwazywszy — przez mnie prze-
mieniona”?’!

Z pewnoscia w czasie pobytu na studiach Edyta do§wiadczata swojej
wewnetrznej przemiany. Dotykaly ja takze znaczagce momenty w jej dro-
dze do wiary. Zglebiajac filozofi¢ Edmunda Husserla, swojego mistrza,
a nastgpnie piszac rozprawe doktorska na temat ,,wczucia si¢”, otrzymata
najwyzszg ocen¢ summa cum laude za znakomite osiggnigcia naukowe.
Dzigki rozleglemu i gltebokiemu wyksztalceniu otworzyta si¢ przed nig
droga do bycia asystentka Husserla a takze mozliwo$¢ habilitacji.

Czy Edyta odnalazta swojego Mistrza? Niestety nie. Husserl byt dla
niej mistrzem, ale intelektualnym. Kims kto pomogt jej osiagnac¢ jakis cel,
jaki$ etap. Jej droga poszukiwan Mistrza trwata nadal. Na swojej drodze
zycia Edyta bardzo powoli odkrywata znaczace momenty. Takie jest dzia-
fanie taski Bozej. Bég stawia na drodze Edyty konkretne osoby i stwarza
sytuacje w ktorych nasza wybitna intelektualistka prawidlowo odczytuje
wezwanie do pojs$cia za Prawda, za prawdziwym Mistrzem, ktory pozo-
stanie z nig na zawsze.

3. ODNALEZIENIE MISTRZA

Dotychczasowe zycie Edyty Stein pokazuje droge cztowieka poszuku-
jacego ideatow, prawdziwych warto$ci 1 mitosci. W tych poszukiwaniach
pomaga jej niezwykla inteligencja. Szczegdlnym rysem jej duchowosci jest

271 B. Weibel, Edyta Stein w okowach mifosci, tam. M. Hoffmann, Warszawa
1997, s. 20-21
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milos¢ do prawdy — zwyczajnej ludzkiej prawdy — ktora doprowadzita ja
do Prawdy Osobowej w Jezusie Chrystusie. Jak sama pisze, nie bez przy-
czyny w jej zyciu pojawili si¢ ludzie wierzacy, chrzescijanie: Max Sche-
ler, Adolf Reinach czy przyjaciotka Jadwiga Conrad-Martius. Po $mierci
prof. Reinacha Edyta cieszyla si¢ $wiadectwem wiary jego zony Anny,
ktéra — pomimo bolesne;j straty ukochanego me¢za — zachowata wewnetrzny
pokdj, wyptywajacy z glebokiego przezycia tajemnicy Zmartwychwstania
Chrystusa. Decydujacym wydarzeniem na drodze Edyty do chrzescijanstwa
byto spotkanie ze $w. Teresg od Jezusa, ktore miato miejsce latem 1921 roku,
kiedy przebywala z wizyta u Jadwigi Conrad-Martius. To wyjatkowe spo-
tkanie potozylo kres poszukiwaniu prawdziwej wiary przez Edyte. Po prze-
czytaniu Ksiegi zycia odnalazta Mistrza, odnalazta Mitos¢. W $w. Teresie
odnalazta mistrzyni¢ wychowania. Od tego momentu zycie Edyty Stein
nigdy nie bylo juz takie samo.

Dla Edyty nastapit kolejny bardzo wazny moment: przyjecie chrztu,
ktore miato miejsce 1 stycznia 1922 roku w parafii pw. §w. Marcina w Bad
Bergzabern. Byta to inicjacja zycia Trojcy Swietej w duszy wierzacego,
wtajemniczenie chrzescijanskie, dzigki ktéremu zostata wiaczona w Ko-
$ci6t katolicki. To dziatanie Ducha Swigtego w zyciu Edyty doprowadzito
ja do konwersji z judaizmu, przez ateizm, do katolicyzmu, do $wiadome-
go zycia w wierze i sakramentach.

Kolejny krok Edyty to praca w kolegium w Spirze. Tam naucza
jezyka niemieckiego i historii. Srodowisko siéstr dominikanek Swigtej
Magdaleny sprzyja wzrostowi wiary. Codzienna Eucharystia poglebia jej
zywarelacje z Jezusem, ktory stat si¢ dla niej Mistrzem. A kim jest Mistrz?
Jest najdoskonalszym autorytetem i wzorem. Edyta pragnie od teraz
jak najwierniej Go nasladowac¢. Jezus Chrystus jest wiec Boskim
Mistrzem, czyli Mistrzem ustanowionym przez Boga i jest On jedynym
Mistrzem (por. Mt 23, 8). Jezus — odwieczne Stowo Ojca, Syn Bozy, jest
On nie tylko Nauczycielem Prawdy, ale jako jedyny sposrod ludzi jest
samg prawda, istota prawdy 1 odwieczng prawda. Prawdy, ktérag On na-
uczal, nie przejat od nikogo. On sam nig jest, gdyz jako Bog jest prawda?">.
Edyta kontempluje rzeczywisto$¢ Trojcy Swietej w drodze do szczescia,
ktorego tak bardzo pragneta. Zgtebia duchowo$¢ Karmelu, zycie i mistyke
sw. Teresy od Jezusa oraz Dziefa $w. Jana od Krzyza. Odnalazta droge
do Mistrza Najwyzszej Mitosci 1 Madrosci, 1 w Jego obecnos$ci pragnie
dojrzewa¢ duchowo, sama jednoczes$nie stajac si¢ wzorem dla innych.

272 Por. Jezus Mistrz, https://www.paulus.org.pl/53,jezus-mistrz [09 X 2018].
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Podejmujac dalsza refleksje, podazajac nietypowa droga przysziej
swietej karmelitanskiej Teresy Benedykty od Krzyza, dochodzimy do eta-
pu, w ktorym ksztattuje si¢ duchowa dojrzatos¢ Edyty. Pojecie duchowe;j
dojrzatosci taczy si¢ $cisle z problemem dojrzatosci osobowej. Jednakze
nie jest rzeczg tatwa da¢ wyczerpujaca odpowiedz na pytanie: co oznacza
dojrzata osobowo$¢? Co oznacza, ze kto$ jest osobg dojrzalg??”®. Edyta
napisata swoje rozwazania na temat $w. Teresy od Jezusa jako o mistrzyni
sztuki wychowania i ksztatcenia. Wedhug niej ,,mistrzem sztuki wycho-
wania moze stac si¢ jedynie ktos, kto ma wrodzong zdolnos$¢ przywddcza.
Teresa ja posiadata. Umiala patrze¢ duchem, ktérym szybko i przenikliwie
obejmowala wysokie cele; w jej sercu ptonat zar, ktory dodawat jej zycia
1 zjednywat serca innych; byta petna checi do dziatania, ktora natychmiast
przeradzala si¢ w realizacj¢ tego, co zostato uznane za warte staran; miata
ducha wspolnotowosci, ktory natychmiast chceiat si¢ dzieli¢ z innymi tym,
co osiaggnat; dzigki swej fascynujacej sile oddziatywania na innych posia-
data dar prowadzenia za sobg dusz, ktore nie potrafily si¢ jej oprzec™>".

Teresa byta doskonalg znawczynig ludzkiej duszy, poniewaz stale,
pilnie i uwaznie obserwowata wtasne wnetrze. Jak mato kto znata sity du-
szy, wiedziala, co znaczy doprowadzi¢ je do stagnacji, ale tez jak mozna
je potegowaé i rozwija¢. Sw. Teresa od Jezusa, duchowa matka $w. Te-
resy Benedykty od Krzyza, stala si¢ dla niej pomoca w realizacji wznio-
stych ideatow. Te¢ reformatorke Karmelu cechowat niezwykty realizm,
ktory pozwalal jej w sposob bezposredni, zaskakujacy, a nawet niejedno-
krotnie wprost bezwzgledny dostrzega¢ wszystkie ludzkie utomnosci®”.
Na pierwszym miejscu §w. Teresa od Jezusa proponuje cnoty ewangelicz-
ne, jako podstawe catego zycia chrzescijanskiego i ludzkiego: szczegdlnie
oderwanie si¢ od dobr, czyli ubostwo ewangeliczne, ktore dotyczy wszyst-
kich; nastepnie mito$¢ wzajemng, jako zasadniczy sktadnik zycia wspol-
notowego i spotecznego; pokorg jako umilowanie prawdy; zdecydowanie
jako owoc odwagi chrze$cijanskiej; nadziej¢ teologalng, ktorg opisuje
jako pragnienie wody zywej. Nie zapomina rowniez o cnotach ludzkich:
grzecznos$ci, prawdomownosci, skromnosci, uprzejmosci, radosci, kultu-

273 P.P. Ogorek, Ksztattowanie duchowej dojrzatosci osob konsekrowanych wedtug
sw. Teresy z Avila, w: Mistrzynie Swietosci i prawdy, Katarzyna ze Sieny Teresa z Avila,
red. J. Misiurek, A.J. Nowak, J.M. Poptawski, Lublin 1997, s. 119.

274 E. Stein, Teresa od Jezusa. Mistrzyni sztuki wychowania i ksztatcenia, Krakow
2013, 5. 9.

275 Ibidem, s. 124.
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rze. Nastepnie §w. Teresa od Jezusa proponuje glebokie wspotbrzmienie
z wielkimi postaciami biblijnymi i zywe stuchanie Stowa Bozego?™®.

»Mozna zauwazy¢ u §w. Jana od Krzyza pewng prawidtowos$¢, takze
bardzo widoczng u Edyty: osoba, ktéra szuka, sama jest poszukiwana.
(To jej szukanie jest juz konsekwencjg tego, ze kto$ ja spotkal i wzbu-
dzil w niej pragnienie poszukiwania). Trzeba i tutaj powtdrzy¢ prawde,
ktora nie jest zbyt czesto powtarzana: inicjatywa na duchowej drodze za-
wsze nalezy do Boga. To On pierwszy wychodzi na spotkanie czlowieka,
o wiele wcze$niej niz cztowiek zdecyduje sie postawi¢ choc¢by jeden krok
w Jego kierunku. ,Jezeli dusza szuka Boga, o wiele bardziej szuka jej
Umilowany” (ZPM 3, 28). A w zalozeniu ,,Piesni duchowej” powie
nawet, ze ta Boza inicjatywa w stosunku do cztowieka uprzedza nawet
ludzkie narodziny, jest odwieczna. Zanim cztowiek si¢ narodzi, ma juz
poza sobg dtugg histori¢ mito$ci Boga do niego™"".

Sw. Jan od Krzyza i §w. Teresa od Jezusa staja si¢ dla Edyty
— po wstgpieniu do Karmelu w Kolonii 14 pazdziernika 1933 roku
— mistrzami, ktérzy poprowadza ja w drodze na szczyty Gory Karmel,
miejsce zjednoczenia w mitoéci. Swieci karmelitanscy zyja intensywnym
zyciem wewnetrznym. Teresa Benedykta studiuje doglebnie ich dzie-
ta mistyczne i1 uczy si¢ wychowywania dusz, ktore wkrotce zostaja jej
powierzone. Jak pisze $w. Jan od Krzyza ,,0d zarania naszego zycia nad-
przyrodzonego Bog jest nam bliski 1 oddaje si¢ nam we wnetrzu duszy
naszej, bySmy Go tam poznali i ukochali i mogli pozostawa¢ w Jego stod-
kim towarzystwie?’8. Dojrzewanie duchowe polega na catkowitym ogo-
toceniu, wzro$cie w tasce Bozej. Dusza staje si¢ doskonalym dzieckiem
Bozym, czyli dochodzi do stanu przeksztatcenia si¢ w Bogu. W tym stanie
dziatanie jest tak potezne, ze przenika i opanowuje cate zycie duszy. Jest
to bardzo trudna droga duchowa, gdyz dochodzi do catkowitego wyzucia
starego cztowieka®”.

Doktor mistyczny przypomina, ze dziatanie Boze naprawdg nas prze-
bostwia: ,,W doskonalym zjednoczeniu z Bogiem wszystkie pozadliwosci

276 Benedykt XVI, Sw. Teresa od Jezusa — nauczycielkq wiernych wszystkich cza-
sow, http://niedziela.pl/artykul/1397/Sw-Teresa-od-Jezusa [9 X 2018]
277 Wplyw sw. Jana od Krzyza na duchowq droge Edyty Stein, https://www.
karmel.pl/wplyw-jana/ [10 X 2018]

278 G. od $w. Magdaleny, sw. Jan od Krzyza kierownik duchowy, Krakow 1950, s. 70.

279 Por. ibidem, s. 72-73.
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1 wladze duszy wraz ze swymi sklonno$ciami i czynno$ciami... zamie-
niajg si¢ w Boskie... Rozum, ktéry przed tym zjednoczeniem poznawat
naturalnie, teraz jest kierowany i przez inny wyzszy pierwiastek nadprzy-
rodzonego $wiatla... stat si¢ Boskim. Wola rowniez, ktora przedtem nisko
1 ozigble kochata... teraz juz zamienita si¢ w zycie Bozej milosci, gdyz
kocha w sposéb nadprzyrodzony, Bozy, kierowana mocg i wptywem
Ducha Swietego, w ktorym zyje zyciem miloéci. Przez to zjednoczenie

bowiem wola Boga i wola duszy stanowig jedng wolg?*°.

W mistyce Teresa Benedykta znalazta prawdziwg towarzyszke zycia
1 poszukiwania Prawdy. Na sam szczyt Gory milosnego zjednoczenia
z Bogiem dala si¢ prowadzi¢ $w. Janowi od Krzyza. Wiedza Krzyza posia-
da charakter gteboko autobiograficzny. Cate jej doswiadczenie Chrystusa
cierpigcego, droga jej bolesnej akceptacji krzyza, ale 1 jej wewngtrznej
otwartosci na Ducha Swietego, znalazty wyraz na stronicach tego jej dzie-
13281.

Teresa Benedykta od Krzyza swoim przykladem w poszukiwaniu
prawdy — Prawdy Osobowej — staje si¢ dla nas mistrzynig formacji w dro-
dze zjednoczenia z Bogiem poprzez r6zne momenty zycia. Dla kazdego
czlowieka moze sta¢ si¢ Mistrzem, gdyz, jak jej zycie pokazato, poszuki-
wala i znalazta, odkryta co$ wiecej: Osobe Jezusa Chrystusa! Nawigzata
z Nim osobista, gleboka relacje w modlitwie 1 zyciu sakramentalnym.

Sw. Teresa od Jezusa pisze: ,,Modlitwa jest niczym innym jak przy-
bywaniem z tym, o Ktérym wiemy, ze nas mitluje”. Nie jedynie marne
namiastki obecnosci, ale realne, swiadome i w pelni dojrzate spotkanie
dwoch mitujacych si¢ wzajemnie osob. Cztowiek dojrzaty duchowo jest
w stanie w pelni przyja¢ krzyz codziennych wyzwan, jak widzimy na
przykladzie $w. Teresy Benedykty od Krzyza. Ona nie tylko zgodzita si¢
na krzyz, ale go w pelni umilowata, ukochata droge, ktérg przeszedt jej
Mistrz. Rozumie co znaczg stowa: Oblubienica powinna by¢ podobna do
swojego Oblubienca. Dojrzata duchowos¢, cechuje sig¢ silng 1 nie zachwia-
ng wiarg oraz doskonalg mito$cig blizniego i nieprzyjaciol, a to osiaga si¢
poprzez przezwyciezanie siebie. Cztowiek dojrzaly duchowo posiada we-
wnetrzng harmonie, trzezwo stapa po ziemi, mituje czlowieka i szanuje jego
przestrzen wolnos$ci, poniewaz sam jest wolny duchowo. W niektorych
przypadkach cztowiek pozostaje wiele lat na tym samym poziomie mo-

280 Ibidem, s. 74.
281 J.W. Gogola 2007, s. 242.
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dlitwy 1 nie wchodzi w glab, dlatego nie wida¢ u niego zmiany. ,,Dlate-
go Mistrzyni zycia duchowego usilnie wzywa swoje corki, aby poswiecity
si¢ kontemplacji”?2. ,,Edyta uwaza kontemplacje nie za czyn, ale za byt,
za nowy sposob bycia z Bogiem, za ostateczne ksztaltowanie si¢ tozsamo-
$ci cztowieka. Tutaj bowiem dusza w sposdb wolny uczestniczy w wolnos$ci

Boga, ktory jej udziela potrzebnej energii i mocy’*,

Sw. Teresa Benedykta od Krzyza plonela zarliwoécia ducha, zdaza-
jac niestrudzenie do $§wietosci. Zawsze starata si¢ udziela¢ jak najwiecej
dobra innym. Uksztattowana pod okiem madrej matczynej kobiecej reki,
doskonale znata si¢ na ludziach i1 umiata dostrzega¢ ich potrzeby. Edy-
ta Stein to silna kobieta, ktora do konica walczyla o Prawdeg. Pragnela ja
odnalez¢ i to pragnienie ja napgdzato. Motywowalo ja do poszukiwan,
az wreszcie odnalazta Jezusa Chrystusa, czynigc z siebie ofiare catopalng
dla Pana.

Sw. Teresa Benedykta, na wzor §w. Teresy od Jezusa, staje sie mi-
strzynig ludzkich serc tu i teraz, ksztaltujac dojrzato$¢ duchowa czlowie-
ka. Przekonana o tym, iz Jezus Chrystus przychodzi do dusz przez Maryje
zjednoczong ze Stowem Wcielonym stawia Jg sobie jako ideat zycia za-
konnego. ,,Ukazuje Ona, iz prawdziwe ubostwo polega nie na wyrzecze-
niu si¢ dobr zewngtrznych, ile raczej na wyrzeczeniu si¢ samego siebie.
(...) Ukorzyta si¢ w pelnym postuszenstwie, aby Stowo w Niej zamiesz-
kato. Jej czystos¢ to co$ niezwyklego, Bog postawil Maryje w wyjatkowo
trudnej sytuacji: by¢ prawdziwie matka i by¢ dziewicg”?*. ,,To jest «Boza
gray: gdy czlowiek bardzo si¢ czego§ wyrzeka dla chwaty Bozej, row-
nocze$nie musi to w jaki$ specjalny sposob zrozumieé, przezy¢, pojac,
dotknac¢ tego (...) 1 wyjs¢ calo. To jest dopiero prawdziwa, chrzescijanska
czystos¢!” s,

W $w. Teresie Benedykcie plonie ,,zywy ptomien milosci”, tym
ogniem chce dzisiaj zapali¢ nasze serca, aby byly wolne, aby kochaty
w bardzo prosty sposob w codziennym zyciu. Aby dokonala si¢ ta prze-
miana trzeba wejs¢ w glab siebie, tam mieszka zywy Bog. Ona tego do-
konata, na pewno toczyta niejedng walke o czas modlitwy, ale kiedy si¢
kogo$ bardzo kocha, to po prostu chce si¢ z Nim by¢.

282 P.P. Ogorek 1997, s. 133.

283 M. Rosik, Na granicy swiatta, Wroctaw 2005, s. 143.
284 Ibidem, s. 158-159.

285 S. Wyszynski, Gody w Kanie, Paryz 1962, s. 166.
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Co nasza Mistrzyni $w. Teresa Benedykta od Krzyza pragnie nam
dzi§ powiedzie¢? AbySmy zyli w prawdzie i mito$ci? Aby$my byli dzie¢mi
swiattosci? Abysmy byli dobrymi katolikami? Z pewnoscig to, i wiele in-
nych niezwykle interesujacych mysli. Dzi$ $w. Teresa Benedykta od Krzyza
swoim karmelitanskim ptaszczem, niczym matka i mistrzyni, okrywa nas
modlitwg, swoj rodzinny dom, Wroctaw, ale takze catg Europe.
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